__ GADMG

REVISTA DE HISTORIA ANTIGA
JOURNAL FOR ANCIENT HISTORY

CENTRO DE HISTORIA DA UNIVERSIDADE DE LISBOA
2023



CADMO

REVISTA DE HISTGRIA ANTIGA
JOURNAL FOR ANCIENT HISTORY



CADMO

REVISTA DE HISTORIA ANTIGA

JOURNAL FOR ANCIENT HISTORY

32

Editor Principal | Editor-in-chief
Nuno Simdes Rodrigues

CENTRO

( ;H HISTORIA
LS?%E’L‘E‘?““‘

Centro de Histéria da Universidade de Lisboa

2023



CADMO

REVISTA DE HISTORIA ANTIGA
JOURNAL FOR ANGIENT HISTORY.

Editor Principal | Editor-in-chief
Nuno Sim&es Rodrigues

Editores Adjuntos | Co-editors
Agneés Garcia-Ventura (Universitat de Barcelona), Breno Batistin Sebastiani
(Universidade de S&o Paulo), Maria de Fatima Rosa (Universidade de Lisboa), Rogério Sousa (Universidade de Lisboa).

Assistentes de Edi¢cdo | Editorial Assistants
Catarina Madeira, Matilde Frias Costa

Revisdo Editorial | Copy-Editing
Catarina Madeira, Matilde Frias Costa

Investigadores Histéria Antiga | Ancient History Researchers
Bruno Marques dos Santos, Joana Pinto Salvador Costa, Martim Aires Horta, Violeta D'Aguiar

Redaccdo | Redactorial Committee

Abraham |. Ferndndez Pichel (Universidade de Lisboa), Agnés Garcia-Ventura (Universitat de Barcelona), Amilcar Guerra
(Universidade de Lisboa), Ana Catarina Almeida (Universidade de Lisboa), Armando Norte (Universidade de Coimbra), Breno
Batistin Sebastiani (Universidade de S&o Paulo), Cléaudia Teixeira (Universidade de Evora), Elisa Sousa Muccioli (Universidade
de Lisboa), Francisco Borrego Gallardo (Universidad Auténoma de Madrid), Francisco Gomes (Universidade de Lisboa), José
das Candeias Sales (Universidade Aberta), Jodo Paulo Galhano (Universidade de Lisboa), Maria Ana Valdez (Univer-
sidade de Lisboa), Maria de Fatima Rosa (Universidade de Lisboa), Nelson Ferreira (Universidade de Coimbra), Nuno Simdes
Rodrigues (Universidade de Lisbod), Rogério Sousa (Universidade de Lisboa), Saana Svard (University of Helsinki), Susan Deacy
(University of Bristol), Suzana Schwartz (Universidade de SGo Paulo), Telo Ferreira Canhdo (Universidade de Lisboa)

Comissdo Cientifica | Editorial and Scientific Board

Amilcar Guerra (Universidade de Lisboa), Antonio Loprieno (Jacobs University Bremen), Delfim Ledo (Universidade de
Coimbra), Eva Cantarella (Univerista degli Studi di Milano), Giulia Sissa, (University of California, Los Angeles), John J. Collins
(Yale University), Johan Konings (Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia de Belo Horizonte), José Augusto Ramos (Univer-
sidade de Lisboa), José Manuel Roldén Hervés (Universidad Complutense de Madrid), José Ribeiro Ferreira (Universidade
de Coimbra), Juan Pablo Vita (Consejo Superior de Investigaciones Cientificas - Madrid), Judith P. Hallett (University of
Maryland), Julio Trebolle (Universidad Complutense de Madrid), Ken Dowden (University of Birmingham), Lioyd Liewellyn-
-Jones (Cardiff University), Luis Manuel de Aratjo (Universidade de Lisboa), Maria Cristina de Sousa Pimentel (Universidade
de Lisboa), Maria de Fatima Sousa e Silva (Universidade de Coimbra), Marta Gonzdlez Gonzdlez (Universidad de Mdalagay),
Monica Silveira Cyrino (University of New Mexico), Sandra Boehringer (Université de Strasbourg).

Conselho de Arbitragem para o presente nimero | Peer reviewers for the current issue

Cléudia Teixeira (Universidade de Evora), ), Elisa Sousa Muccioli (Universidade de Lisboa), Francisco Gomes (Univer-
sidade de Lisboa), Francisco Salvador Ventura (Universidad de Granada), José das Candeias Sales (Universidade
Aberta), Juan Luis Montero Fenollés (Universidade da Coruia), Maria Cristina de Sousa Pimentel (Universidade de
Lisboa), Marta Pacheco Pinto (Universidade de Lisboa), Nelson Ferreira (Universidade de Coimbra), Vasileios Balaskas
(University of Malaga).

Editora | Publisher
Centro de Histéria da Universidade de Lisboa | 2023

Concepcdo Grdfica | Graphic Design
Bruno Fernandes

Periodicidade: Anual

KW B Dialnet ERIHAME |gtindex Scopus

ISSN: 0871-9527

elSSN: 2183-7937
Depésito Legal: 54539/92
Tiragem: 150 exemplares
PV.P: €15.00

Cadmo - Revista de Histéria Antiga | Journal for Ancient History

Centro de Histéria da Universidade de Lisboa | Centre for History of the University of Lisbon

Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa | School of Arts and Humanities of the University of Lisbon
Cidade Universitaria - Alameda da Universidade, 1600 - 214 LISBOA / PORTUGAL

Tel.: (+351) 21 792 00 00 (Extension: 11610) | Fax: (+351) 21 796 00 63

cadmo.journal@letras.ulisboa.pt | https://cadmo.letras.ulisboa.pt

CENTRO. undagao REPUBLICA
L) LisBOA | st @ e CH tsona - £CT mvta PORTUGUESA “

This work is funded by national funds through FCT - Foundation for Science and Technology under project UIDB/04311/2020 e UIDP/04311/2020.

This work is licensed under the Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License. To view a copy of this license, visit http://creativecommons.org/
licenses/by-nc/4.0/ or send a letter to Creative Commons, PO Box 1866, Mountain View, CA 94042, USA.



SUMARIO
TABLE OF CONTENTS

09

11

39

61

63

83

109

AUTORES CONVIDADOS
GUEST ESSAYS

"INFERIOR PERO INDISPENSABLE, TEMIDA PERO TAMBIEN, (...),
DESEADA, E INCLUSO AMADA."

El peligro de lo femenino en la creacién y consolidacion
de la comunidad de dioses y hombres

The danger of the Feminine in the creation and consolidation

of the community of Gods and Men

Nuria Liaguerri Pubill & Carmen Morenilla Talens

DESFAZENDO O TECIDO DE PENELOPE:

Cultura material, pesos de tear e a questdo de género
UNDOING PENELOPE’S FABRIC:

Material culture, loom weights and gender studies

Arianna Esposito & Airton Pollini

ESTUDOS
ARTICLES

A ASCENSAO E QUEDA DE UMA PRINCESA BABILONICA NO SECULO XIV AC.:
Tawananna, de rainha a proscrita do Hatfi

THE RISE AND FALL OF A BABYLONIAN PRINCESS IN THE 14™ CENTURY BCE:
Tawananna, from queen to outcast of the Hatti

Ana Satiro & Isabel Gomes de Almeida

VISOES OITOCENTISTAS PORTUGUESAS SOBRE O ANTIGO EGIPTO
NINETEENTH-CENTURY PORTUGUESE PERSPECTIVES ON ANCIENT EGYPT

Jodo Paulo Simdes Valério

REFLEXOS DE UMA CIVILIZA(;AO:

Representagdes do Mundo Helénico em Espelhos Efruscos
REFLECTIONS OF A CIVILIZATION:

Representations of the Hellenic World in Etruscan Mirrors

Catarina dos Santos Madeira



129

155

269

279

NOTAS E COMENTARIOS
COMMENTS AND ESSAYS

RECENSOES
REVIEWS

IN MEMORIAM

POLITICAS EDITORIAIS E NORMAS DE SUBMISSAO
JOURNAL POLICIES AND STYLE GUIDELINES



AUTORES CONVIDADOS
GUEST ESSAYS



“INFERIOR PERO INDISPENSABLE, TEMIDA PERO

TAMBIEN, (...), DESEADA, E INCLUSO AMADA.”
El peligro de lo femenino en la creacidon
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Carmen Morenilla Talens?

Universitat de Valéncia

Carmen.morenilla@uv.es | @ https://orcid.org/0000-0002-2570-1095
Autor Convidado | Guest Author

Resumen: En el imaginatio griego, los origenes de la comunidad de los dioses y la de los ser huma-
nos estan marcados por una clara diferenciacion de género, una dualidad en la forma de pensar y de
actuar en la que el componente masculino tendera a neutralizar al femenino mediante la asuncién de
caracteristicas suyas y mediante la marginacion: el varén, dios u hombre, afirmara una y otra vez su
primacia absoluta en la comunidad a través de la relegacion de la fémina, diosa o mujer, a un plano
secundario y, al mismo tiempo, potenciara la asimilacién en si mismo de la parte intelectual y no directa
que caracteriza la accion femenina. En este articulo se siguen los hitos mas relevantes de este proceso.

Palabras clave: Femenino, masculino, literatura griega, mitologfa griega.

Abstract: This paper is an in-depth analysis of the assumption of the genre duality (men and women)
in Greek menthality as well as how such a duality it is present not only in Greek literature but also in
Greek mythology. As evidence we pointed out how male characters subdue and marginalise female
characters by relegating them to a secondary role and assuming themselves the mental temper of
female characters.

Key-words: Female characters, male characters, Greek literature, Greek mythology.

1
2

El titulo recoge una cita de Claude Mossé que sera utilizada en el trabajo.
Las autoras son miembros del Centro d’Estudos Classicos ¢ Humanisticos de la Universidade de Coimbra.
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LLAGUERRI & MORENILLA | EL PELIGRO DE LO FEMENINO EN LA CREACION Y CONSOLIDACION
DE LA COMUNIDAD DE DIOSES Y HOMBRES

El origen de la comunidad de los dioses:
El papel de Gea, Rea, Metis, Temis, Testis

El proceso de consolidacion de las comunidades de dioses y de hombres
siguen en el imaginario griego una via paralela, en la que juega un papel esencial
la asimilaciéon y relegacion de la parte femenina de los seres humanos, con lo que
se marca de un modo claro la importancia de la linea patrilineal y el ineludible
papel predominante del varén.

En lo que se refiere a los dioses, en la pugna por la soberania es determi-
nante la intervencién de las diosas, sea aportando la idea de lo que el dios ha de
realizar, sea mediante una actuaciéon no violenta, sino basada en el dolor. Para
desbancar a Urano Crono actia a instancias de Gea: ella es la que le proporciona
el arma y la que idea el engafio en el que cae Urano. En el caso de Crono, Rea, su
hermana, lo engafia sustituyendo al recién nacido, Zeus, por una piedra envuelta
en pafiales, lo que le permite ponerlo a salvo. Metis, la futura esposa de Zeus, le
proporciona a éste la pécima que hace vomitar a Crono la piedra y a continuacién
a sus hermanos.

Pero Zeus no va a cometer el mismo error que Crono, que habia dejado
subsistir fuera de él potencias que podian suponer una amenaza real y objetiva
para su posicion. Por ello, a fin de lograr su neutralizacién, Zeus, en un primer
movimiento, hace de Metis, que representa la inteligencia, su primera esposa;
posteriormente Gea, acompafiada de Urano, que tienen capacidad adivinato-
ria, advierten a Zeus de que tendra con Metis una hija y después un hijo que le
destronaria; por ello, cuando Metis se queda embarazada, antes de que dé a luz,
Zeus se la traga (en forma de una gota de agua). Hesiodo lo relata en su Teogonia,
vv. 886-891:

Zevg 8¢ Be®v PactAeds mpwtny dAoxov Béto Mty

mAglota te duiav i8¢ Bvnt@v dvOpwnwv.

GAN’ Gte 81 dp’ EueAde Beav yAavk@miv ABrvny

té€eabat, TOT Enetta 86w @pévag €amatrioag

aipvAiolot Adyorowv €Ny éokdtOeto vndLv 890
Taing @paduocdvnot kai O0pavod dotepdevtog.
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Zeus, rey de los dioses, primera esposa hizo a Metis,

la mds prudente de entre los dioses y mortales humanos.
Pero, cuando a la diosa glaucdpide Atenea

iba a parir, entonces, tras engasiar con dolo sus pensamientos
con aduladoras razgones, en su vientre la echd,

siguiendo los consejos de Gea y de Urano estrellado.®

Zeus no actia frontalmente, sino que provoca pensamientos en la mente de
Metis con un dolo (vv. 889 s.), con engafiosas adulaciones, siguiendo los consejos
de Gea y Urano. En los inicios de la soberania de Zeus encontramos, pues, los dos
componentes interactuando, el masculino que asimila, en este caso tragandoselo,
al femenino, que, como sefialamos, representa la inteligencia.

Ya en el interior de Zeus, se sigue gestando la hija que Metis y Zeus habian
engendrado y, a peticién de Zeus, Hefesto de un hachazo abre la cabeza de Zeus,
de la que sale Atenea, ya totalmente armada y entonando el grito de guerra,* el alald,
un grito impropio en boca de una fémina, es decir, Atenea es una diosa que desde
el primer momento no actda como se espera de su género, con ansias de mostrar
el valor de la inteligencia, que se vanagloria de no haber nacido de hembra y que
sera inmune a los dones de Afrodita, diosa con la que constantemente estara en
desacuerdo, mientras que desde el inicio serd cercana a Hefesto: como €l es res-
ponsable de la adquisicién por parte de los humanos de las técnicas que precisan
para subsistit. Veremos la necesaria implicacién de ambos en el surgimiento del
pueblo ateniense. Su enfrentamiento constante con Afrodita es comprensible: si
una representa la inteligencia, la otra es la pulsién erdtica, precisamente la que
hace perder la mente a quien sucumbe a ella.

Asimilada Metis, a Zeus le quedan aun por superar otros obstaculos para
lograr la soberania: los hermanos de Crono se rebelan, a excepciéon de dos de ellos,
Océano y Temis. Temis serd el inico miembro de su generacion que se pondra

del lado de Zeus y serd su siguiente esposa.

3 La traduccién es nuestra. Hemos optado por una traducciéon muy literal, siguiendo en la medida de lo posible
el orden de las palabras en el original, para facilitar el seguimiento del texto original.
4 Cf. Pi. O.VII 35 ss.
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devtepov Nydyeto Amaprv Oy, 1j tékev “Qpag,

E0voupinv te Alknv te kai Eipfivnv teBadviav,

ot €py’ wpevovat katadvnroiot Ppotoiot,

Moipag 8, fj Mhelotnv Tipny népe unrieta Zevc,

KAwBw te Adxeoiv te kai "Atpornov, aite d1dodat 905
Bvnroig avBpwmototy €xerv ayabdv te kakdv Te.

En segundo lugar, desposé a la brillante Temis, la cnal parié a las Horas,
Eunomia, Dikey la prispera Pag

las cunales los trabajos atienden para los hombres mortales,

v a las Moiras, a las que el maximo honor dio Zeus prudente,

Cloto, Laquesis y Atropos, las cuales conceden

a los mortales tener tanto el bien como el mal.

Temis, que representa la ley, la justicia, es una aliada imprescindible para
que Zeus pueda instaurar su primacia y con ella un nuevo orden, como muy bien
muestra la descendencia que tiene.” Una vez ha cumplido con su mision, es rele-
gada a un segundo plano y Zeus pasa a desposar a la tercera y tltima esposa, una
deidad de su misma generacion, una deidad nueva, su hermana Hera.

Pero antes, Temis advierte a Zeus de otra deidad que puede poner en riesgo
su primacia: Temis advirtié a Zeus que la Nereida Tetis, a la que pretendfan él y
Poseidén, datfa a luz un hijo méds poderoso que su padre®, razén por la cual Tetis
es obligada a casarse con un mortal; es, por lo tanto, marginada del que debetfa
ser su sitio, junto a los dioses, y obligada a tener un hijo mortal.

Una vez neutralizada Metis, a Zeus le queda neutralizar los poderes de
Gea, una divinidad primordial, dotada, como bien sabe el propio Zeus, de una
inteligencia aviesa y de clarividencia. El desplazamiento y neutralizacién de Gea
tendrda como punto de referencia el centro oracular de Delfos y sera un hijo de

Zeus, Apolo, que por linea materna desciende de Gea, quien finalmente ocupe

5 Temis, hija de Urano y de Gea, representa lo que esta fijado. Sus hijas, tanto Dike como Eunomia seran objeto
de gran veneracion entre los atenienses. Benveniste (1983, 299 y 301) sefiala: “En la epopeya se entiende por
thémis 1a prescipcién que fija los derechos y los deberes de cada cual bajo la autoridad del jefe del génos, sea en
la vida cotidiana, en el interior de la casa o en circunstancias excepcionales: alianza, matrimonio, combate.
La thémis es el patrimonio del basilens, que es de origen celeste, y el plural #hémistes indica el conjunto de estas
prescripciones, cédigo inspirado por los dioses, leyes no escritas, coleccion de dichos, fallos sentenciados por
oraculos, que fijan en la conciencia del juez (en este caso el jefe de la familia) la conducta que debe mantenerse
siempre que el orden del génos esté en juego. . . A la nocién de #hémis hace pareja la de dike. La primera indica
la justicia que se ejerce en el interior del grupo familiar; la otra regula las relaciones entre las familias”.

6 Apollod. 111, 13, 5.
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la sede de Delfos’, afirmando con ello el caricter masculino y olimpico de esa
instancia de conocimiento y neutralizando a la vez la linea materna.

La accién de Crono sobre Urano, siguiendo el plan urdido por Gea, tiene
unas consecuencias colaterales de suma importancia para deidades y para humanos:
de la sangre del miembro de Urano caida a tierra nacen los Gigantes, que instigados
por Gea se lanzaran contra Zeus; nacen también las Erinias, divinidades cténicas,
defensoras del orden y de la reparacion de la sangre vertida. Y del esperma de
Urano arrojado al mar se forma Afrodita, con la que nace la pulsién creadora y
procreadora. Esa pulsién erdtica se asocia a una divinidad que acompafia a Afro-
dita desde el principio, Eros, en origen una divinidad primordial, como aparece
en Hesfodo,” si bien las primeras procreaciones se realizan paradégicamente sin
su participacién. Pero Eros ira cediendo su lugar a Afrodita. Como otras divini-
dades, tiene una personalidad doble: frente a un Eros negativo, desestabilizador,
tenemos uno positivo, el que mueve al ser humano a ir en busca de la belleza y
del conocimiento.

La llamada Oda a Eros de Séfocles, el tercer estasimo de Antigona, nos

muestra su poder, asf como la asimilacién a Afrodita, vv. 781 ss.:

"Epw¢ avikate paxav, "Epwg, 8¢ €V KTHUAOL TNTEL, estt.
0¢ év padakaic mapelais vedvidog Evvuyevelg,

ortdg &’ vmepmdvTIog €V T dypovopolg avAais 785
kai 0" oUT” dBavdtwv @vEiuog 0vdelg

oU0’ apepinv of Y’ avOpwnwv. 6 & Exwv uépunvev. 790
oL kai dikalwv &dikoug ppévag mapaomdg émi Awfa, ant.

o0 Kal t6de veikog avEpdv EVvaipov Exelg tapdgog

vikd & évapyng PAepdpwv Tuepog edAéxkTpov 795
VOUQaG, TOV UeYGAWY TIapedpog év dpxaig

Beoudv. duaxog yap éunailel Beog, Agpodita. 800

Eros, invencible en batallas, Eros que te abalanzas sobre nuestros animales,
que duermes en las delicadas mejillas de las doncellas,

frecuentas los caminos del mar y agrestes moradas,

_y nadie, ni entre los inmortales es capaz, de rebuirte

ni entre los perecederos humanos, y el que te posee estd fuera de si.

7 Defradas 1954, 86 ss.
8 Y enla parabasis de Aves de Aristéfanes, en concreto a partir del v. 693, presenta de modo parédico el origen
del cosmos a partir de un huevo gracias a Eros.
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Tii arrastras las mentes de los justos al camino de la injusticia para su deshonra.
Tii has provocado en los hombres esta disputa entre los de la misma sangre.
Veence con claridad el deseo que emana de los parpados de la_joven

desposada, que se asienta en los principios de las grandes

sacras instituciones. Pues, invencible, con todo juega la divina, Afrodita.

Pasaje repleto de procedimientos estilisticos que refuerzan el poder de
ambas divinidades, que son identificadas. Fijémonos unicamente en la composicién
anular de "Epwg vikate udxav y duaxog yap éunailel 0e0g, Appodita, principio y
final de este primer pat estréfico.

En el Symposio de Platon, Sdcrates habla de un Eros que no es un dios, sino
un daimon que, dada su funcion de intermediario, permite transformar la aspiraciéon
hacia la belleza y el bien, que todo hombre siente, en una posesién permanente,
mediante la procreaciéon en el caso del cuerpo, con la ineludible unién entre un
hombre y una mujer, y la creacién en el caso del alma, causa del anhelo de belleza
y del bien, y con él, las artes y las ciencias. Pero, para Séfocles Eros y Afrodita,
como hemos visto, causan el desorden.

Como esa doble faz de Eros, también se desarrollan dos Afroditas, que en
la Oda de S6focles hemos visto identificada con él: la Urania, la mas primitiva,
serena, libre de violencia, la que no nace de mujer, que aparece en la Teogonia de
Hesiodo, vv. 190 ss., donde nace de la espuma que surge del esperma de Urano; y
la Pandemo, la mas joven, violenta y de anhelos sexuales, hija de Zeus y de Dione,
bajo cuya proteccién instaurd Solén los prostibulos publicos en la zona portuaria
de Atenas.” Sea como fuere, sea una deidad primitiva o hija de Zeus, este, Zeus,
es de inmediato consciente del poder que esta divinidad tiene y se servira de ella
para lograr sus fines en el mundo de los dioses y en el de los humanos, desde el

origen mismo de la comunidad de hombres y mujeres, como veremos.

9 Segin Ateneo (Banguete de los ernditos, X111, 23), que cita al autor cémico Filemén (Adelfas, fgt. 4) y al historiador
Nicandro (Historia de Colofin = FGrH 271-272 fgt. 9).


https://es.wikipedia.org/wiki/Fragmente_der_griechischen_Historiker
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El origen de la comunidad de hombres

En el mito de Prometeo," muy vinculado a la idea de progreso humano y
a los origenes de las comunidades politicas, la entrega a los hombres del fuego,
un bien que simboliza la civilizacién, es compensada por Zeus con la entrega a
los hombres de un gran mal, que impida a estos poder plantearse la posibilidad
de ser como los dioses. Ese mal es la mujer, que es presentada como coparticipe,
Euvrovag, de obras nocivas, pero inevitable para la continuidad de la estirpe

humana, como vemos en Hesiodo, Teogonia 570-577:

avtika § &vti Tupdg TebEev kakdv dvBpdmotoy: 570
yaing yap odunAacoe meptkAUTOG ApQryvrieig

napOévey aidoin Tkedov Kpovidew i fouAdc.

{®oe 8¢ kal kdounoe Bed yAavk®dmig A6Rvn

apyvpén eodfitu ...

Al punto, (Zens) a cambio del fuego fabricd un mal a los hombres,
pues de tierra plasmd el inclito Cojo

una imagen parecida a una piidica parthenos por voluntad del Croniday
la cifid y adornd la diosa de gjos glancos Atenea

con un argénteo vestido; ...

En Teogonia son Hefesto y Atenea quienes la crean y la adornan, dando
inicio a una linea de interaccién de gran importancia en el origen y evolucién de
la comunidad de los hombres, en particular, de los atenienses. Se explaya muy
oportunamente el poeta aun mas en Trabajos (vv. 59-95) en describir los adornos
de esta primera mujer y el estupor que causa en dioses y hombres, dones en los
que en este caso también interviene Afrodita en clara contraposiciéon con los
que le concede Atenea, lo que sera la tonica habitual en la relacién entre las dos

diosas,!! vv. 63 s.:

10 Sobre la figura de este titan, cf. en el marco de la literatura comparada Garcfa 2006. Para la relacion de Prometeo
y de Pandora, Casanova 1979.

11 Incluso vemos el contraste entre las consecuencias de la accion de Atenea y de Afrodita en la trama de Odisea:
mientras que, después de siete afios, Calipso sigue enamorada de Odiseo y no le deja partir, Atenea consigue
convencer a Zeus de que, a pesar de la inquina de Poseidén, permita que regrese. Asi precisamente comienza
el poema, con esa accion de Atenea en la reunion de dioses.

17
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... a0TAp ABVNY

€pya ddackfjoat, moAvdaidaAov iotdv eaiverv:
Kal Xaptv Gu@ixéat KeQaAf] xpuoénv Agpoditnv
kai éBov dpyaréov kal yuioPfdpouvg pueAedwvag

...y a Atenea (ordend)
ensefiarle las labores, a tejer la variopinta tramay
derramar gracia en su cabeza (ordend) a la durea Afrodita

turbador anbelo y cuidados que aflojan los mientbros.

Mientras que Atenea, en la linea de su actuacién como maestra de diversas
técnicas a los hombres, a las mujeres les ensefia a tejer tejidos de complicadas
tramas, Afrodita la dota de gracia y encanto. En ambos pasajes, a continuacion,
el poeta relata las desgracias que provoca este ser a los hombres, mas extenso
también en Trabajos, de modo que aquellos que no conocian el sufrimiento ni la

muerte, se ven ahora aquejados de ellos, vv. 90 ss.:

Tpiv pev yap (weokov émi xBovi TN &vBpdmwv

Voo dtep TE KAK@V Kal dtep xaAemoio tévolo

v

vovowv T dpyahéwv, ai T dvdpdat Kijpag Edwkav.

Abntes, en efecto, vivian sobre la tierra las generaciones de los seres humanos
alejados tanto de los males como también del pesado trabajo

9 las duras enfermedades que a los hombres las Keres envian.

Los hombres, pues, antes de la existencia de Pandora no conocian los
esfuerzos ni las enfermedades que llevan a la muerte: eran, en esencia, mas

cercanos a los dioses.

El origen de la comunidad de los atenienses

El riesgo que entrafia la participacion femenina en cualquier accién y
especialmente en las relacionadas con la creacién o mantenimiento de la comu-
nidad estd en el fondo de la representaciéon que de su propio origen tienen los

atenienses. En los albores del siglo V a.C. los ceramistas atenienses empiezan a
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representar a Atenea tomando de la tierra al recién nacido Erictonio en una accién
ritual por la que el padre reconocia como hijo al recién nacido, haciéndolo suyo.'
Recordemos que Erictonio es el producto del vellén de lana (glpiov) arrojado a
tierra por Atenea después de haberse limpiado con él el esperma lanzado sobre su
pierna por un sobreexcitado Hefesto. De nuevo Atenea y Hefesto juntos, en este
caso un Hefesto perjudicado por Afrodita y ambos actuando para que la estirpe
de los atenienses surja sin participacién de mujer. Encontramos una referencia a
estas representaciones iconograficas en un didlogo entre 16n y Creusa en Idn de
Euripides, vv. 266-272:

KP. i xpfiy’ épwtdg, @ &4V, éxpabeiv 0éAwv;

1Q. €k yfi¢ matpdg sov mpdyovog EPAactev Tathp;

KP. Epix06vidg ye 10 8¢ Yévog 1’ o0k w@eAel.

10. 1} kai 0@’ "ABdva yiifev ¢€aveilero;

KP. g mapBEvoug ye Xeipag, o0 TekoTod Viv. 270
1Q. 3idwot &, omep év ypagfi vouileta,

KP. Kékpomdg ye o@etv Taioly ovX OpWUEVOV.

Crensa.- ;Qué pregunta me vas a hacer, forastero, con el deseo de informarte?
I6n.- 3 de qué tierra el padre del padre de tu progenitor brotd?

Crensa.- Erictonio, en efecto; pero el linaje no me aynda.

I6n.- 3Y también que Atenea de tierra lo tomd... ?

Crensa.- ... con sus manos virginales, no habiéndolo parido.

Ion.- Y lo entregd, como precisamente en la pintura se acostumbra ...

Crensa.- ... a las bijas de Cécrope para que lo criasen sin verlo.

Es esta una tragedia de claro contenido politico, en la que se respira un
ambiente tenso, con dos intentos de asesinato fallidos, un reconocimiento falso y
otro certero y el engafio a un rey."” Tenso como el ambiente que se debia respirar
en Atenas en el momento de su representacion, el afio 412, en el que ya se debia
barruntar el golpe oligirquico del 411. En ella se explica y justifica el liderazgo
de los atenienses sobre los jonios y, sobre todo, se busca reforzar la autoridad de

Atenas sobre ellos, una Atenas a la que calificara Solén como /a mds antigna tierra

12 El primer testimonio iconografico conservado es un lécito de ca. el afio 500 a.C. (Palermo, Coll. Mormino 769).
Para la representacién iconografica del nacimiento Kron 1988, s.#. Erechtheus.
13 Loraux 1990, 85-109; Quijada 2003, 375-86; Morenilla 2014, 207-29.
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de Jonia (fr. 4 D, v. 2: mpeoPutdtnv yaiav Taoviag'¥). El pueblo ateniense es, pues,
utilizando palabras de Nicole Loraux, N¢ de /a ferre, nacido de la tietra, nacido sin
participacién del elemento femenino en la procreacion.

La forma que adopta ese nacimiento es fruto y a la vez tiene efectos en la
consideracién del papel de la mujer en todos los ambitos, incluso en el acto de
la procreacién, en el que ella es considerada tan solo un recipiente de la semilla
que arroja el hombre. Asi lo afirma Apolo en Euménides como argumento para

decidir sobre qué pesa mas, el asesinato del padre o el de la madre, vv. 658 ss.:

oUK £€0T1L UNTNP 1] KEKANUEVOL TEKVOL

TOKEVG, TPOPOG 8¢ KOHATOG VEOSTIOPOL.

tiktel 8 0 Bpokwv, 1 § dnep Eévw Eévn 660
gowaev Epvog, oot ur PAGY Bedc.

la que es llamada madre no es la que al hijo
engendra, sino nodriza del fruto recién sembrado.
lo engendra el que lo lanza, mientras ella, que es extraiia para un extrario,

mantiene a salvo el brote para quienes no lo dasie una divinidad.

Insiste Apolo en la funcién primordial del varén mediante esa reiteracién
de términos emparentados etimoldgicamente: tékvov / tokevg / tiktel. Y a
continuacién pone el ejemplo de la propia Atenea, que, cuando ha de desempatar
la votacién que los jueces han realizado, también utiliza ese mismo argumento,
vv. 736 ss.:

uATnp yap oltig €otiv 1j W’ éyeivaro,

16 &’ &poev atv® TavTa, TV ydpoL TUXETY,

anavt Buud, kdpta & eipi Tod TaTpdg.

oUTw yuvaikog ob TpoTIpow Uépov

&vdpa ktavovong dwudtwy Emickomov. 740
vikd & 'Opéotng, k&v ia6Pnpog kp1of.

pues no tengo madre que me pariera
3 lo de los varones valoro por encina de todo, salvo tener relaciones,

con todo mi dnimo, y soy muy cercana a mi padre.

14 Este verso de Solén constituye el primer testimonio explicito de la idea comin de que la Jonia habia sido
colonizada por Atenas, como también podemos leer en Tucidides 12, 6;112, 4 y 195, 1s. Parker 1987, 187-214,
aqui 205-7.
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No voy a valorar en mds la muerte de una mujer
que ha matado a su esposo, guardian de su morada.

Veence Orestes, aungue el voto fuera paritario.

Con ello es acorde el diferente origen de hombre y mujer: mientras el hombre

surge de la tierra, la mujer es un producto, ha sido fabricada, como sefiala Loraux:

L’homme provient de la terre, ’homme — ’humanité, un homme ou des hommes — surgit
de terre comme une plante sort du sol ou 'enfant de la matrice; selon d’autres mythes, tel
le récit hésiodique de la création de la femme, la créature humaine — en I'occurrence donc
la femme, et 'opposition des sexes, on le verra, n’est pas dépourvue de signification —,
faite de terre et modelée par un dieu artisan, est le produit d’une fabrication. (1996: 9 s.)

Erictonio, pues, desciende de Atenea del tnico modo en que se puede
descender de una parthenos permanentemente hostil a la concepcién: de forma
indirecta, gracias a la intermediacion de la tierra, que se convierte en la materia
nutricia del esperma de Hefesto.

Ese papel secundario de la mujer puede verse también en una variante
que Euripides presenta en Idn, esta vez en boca del coro, en la que se relaciona
el nacimiento de Atenea no con Hefesto, sino con Prometeo, el titin benefactor

del linaje humano, vv. 452 ss.:

o¢ Tav Wdivwv Aoxiav dvelheibuiav, éuav

ABGvav, ikeTEVW,

MpounOei Titdvt Aoxev- 455
Psicav kat dkpoTdTac

KOpLPag A1, ...

A 1 suplico, Atenea mia, que sin la aynda de 1litia en dolores de parto, por obra del Titin
Prometeo surgiste de lo alto de la cabeza de Zens

Probablemente sea una variante antigua, como considera U. Wilamowtz,
quien incluso considera probable que estuviera recogida en la parte lateral del
Partendn orientada hacia el Este como muestra de la importancia que tiene para

los atenienses:!?

15 Wilamowtz 1926, 106.
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Wenn Euripides den Prometheus statt Hephaistos nennt, so wird das éltere attische Sage
sein, und vielleicht hat er im Ostgiebel des Parthenon gestanden, wenn die Spiteren auch
Hephaistos in der Gestalt fanden.

Sea una variante antigua o innovacién de Euripides, con ella se integra el
mito democratico de la autoctonia ateniense con el del progreso y la civilizacion,
simbolizado por Prometeo, en un relato en el que la parte femenina esta total-

mente relegada.'

La consolidacion de la primacia masculina
en la comunidad humana

A pesar del riesgo que comporta, los griegos eran muy conscientes, como
argumenta Paris (I/jada 3.64-66), de que los dones de la durea Afrodita no son rechazables
y que esos dones pueden llegar a ser una verdadera afe, una ofuscacién del
entendimiento, como a su vez alegaba Helena (Odisea 4.259-264) cuando ante
Telémaco y su propio esposo intenta justificar el pasado. Paris de descarga de

responsabilidad diciendo:

uH pot ddp’ Epatd mpdgepe Xpuoéng Agpoditng
oU ot andPAnT’ €oti Be@v épikvdéa Sdpa 65
860G kev avTol d@otv, Ekwv & ok &v Tig EAottor

10 me reproches los adorables dones de la durea Afrodita;
en verdad no pueden rechazarse los muy celebrados dones de los dioses,

cuantos ellos mismos otorguen, voluntariamente nadie podria escogerlos.

La reiteracion d@p’ / ddpa / d@owv y la insistencia en la accién de la divi-
nidad, Appoditng / Bedv / avtol desembocan en la negacion en realidad de que
sean dones lo que los dioses dan, puesto que nadie los elegirfa voluntariamente,
ekwV & ovk v T1g €Norto. Esos dones, pues, en particular la pulsién erdtica, se

consideran necesarios y, al mismo tiempo, temidos por sus efectos perturbadores.

16 Sobre este mito, el exhaustivo trabajo de Valdés Guia 2008.
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Por ello se tiende a desviar esa pulsion hacia formas controlables, como el esta-
blecimiento por parte de Solén de prostibulos publicos o la tolerancia de la
homosexualidad, con la que no se corre el riesgo de relaciones peligrosas con
ciudadanas ni de embarazos intempestivos. Encauzados esos impulsos, pierden
su peligrosidad para el hombre y, sobre todo, para la sociedad en la medida en
que no pueden socavar sus bases, la estabilidad del gkos.

Dado que en Grecia la vida publica esta reservada a los hombres y las
mujeres estan relegadas al ambito privado,'” solo las relaciones entre hombres,
entre las que tienen un peso importante las homoeréticas, sustentan la actividad
politica y formativa del ciudadano. Dejando a un lado las relaciones heterosexuales
mercantiles, que no suponen peligro alguno para el ordenamiento politico, 1a Gnica
relacién en la que interviene un elemento femenino y que va mas alla de la mera
satisfaccién de la pulsién erdtica es la que tiene por objeto la procreacion de
ciudadanos. Pero en ella, si bien se admite de forma tacita la posible presencia
de la pulsion sexual, esta no deja de representar un elemento de subversion: en
el antagonismo entre Hera y Afrodita se hace patente esta dualidad en cierto
modo contradictoria.

Se hace necesario, pues, mantener un control permanente sobre el poder
potencial de las mujeres, necesidad de control que se hace patente en una afirmacion
reiterada, ritual, de la naturaleza masculina de la comunidad po/itica, y en particular
de la democracia ateniense, representada en la que es su protectora, Atenea, aquella
que reconoci6é como hijo al primero de ellos. La imagen de Atenea, tanto la que
se fija en el imaginario colectivo como la que adquiere forma material 2 manos
de Fidias, proyecta esa pugna en la que lo masculino mantiene a raya lo femenino.

Una Atenea de la que dice Ana Iriarte:

Rebosante de fuerza, pero sosegada hasta el completo estatismo, la Atenea encargada a
Fidias por Pericles ha sido reconocida durante siglos como la mejor expresioén del arrojo
y la lucidez, de la “fuerza serena”, que la democracia ateniense se propuso encarnar ante
el mundo conocido en la época. Mensaje visual del poderoso esplendor con el que Atenas

impact6 a sus aliados y enemigos, la imagen de la Parthénos es también el espejo en el que

17 Mossé 1983.
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los atenienses se miran y en el que admiran su control sobre el poder potencial de las
mujeres. (2002: 159)

En las metopas del Partenén encontramos la Gigantomaquia, combate en
el que la intervencion de Atenea fue decisiva al implicar en ella a Heracles; la lucha
de Teseo y los atenienses contra las Amazonas, que representan el orden inverso;
la toma de Troya, empresa asimilada ya en aquellos afios al rechazo de la agresion
Persa;'® y otra de las gestas de Teseo la lucha contra los Centauros,"” que, si bien
son seres brutales, de comportamiento imprevisible y carentes de organizacion
social, son poseedores de conocimientos necesarios para los hombres, unos
conocimientos que, paradégicamente, en ellos no tienen utilidad alguna y que
solo la adquieren cuando, a través de los héroes, llegan a manos de los hombres,
una circunstancia esta que los aproxima a las mujeres.

En el friso jonico encontramos la Asamblea de los dioses y la procesion
de las Panateneas,” la que simboliza la unidad de todos los atenienses en torno
a la joven parthenos hija de Zeus, una festividad estrechamente relacionada con el
mito de la autoctonia ateniense.”

Dejando a un lado la fiesta de las Tesmosforias, reservada a las mujeres y
vedada a los hombres,” la fiesta mds importante de Atenas es la de las Panate-
neas, en la que participan tanto hombres como mujeres. La otra gran festividad
son las Grandes Dionisias, en honor de Dioniso, cuatro jornadas dedicadas a los
concursos dramaticos, precedidas por el concurso de ditirambos por las tribus.
Esta festividad, salvo excepciones, estd reservada a los hombres, en la que se

contempla el peligro que la mujer representa para la comunidad po/itica.”

18 Por los afios en los que se levanta el Partenén los troyanos son representados ya como si fueran persas, y tras
ellos se ve la amenaza constante de Asia frente a Grecia, exorcitada merced a una empresa panhelénica en la
que los atenienses han tenido un protagonismo indiscutible.

19 Durante las bodas de Pititoo, rey de los Lapitas, con Hipodamia los centauros, incapaces de resistirse a las
pulsiones mas elementales, se lanzan sobre el vino y las mujeres, intentando incluso violar a la novia. Teseo, al
frente de los invitados a los esponsales, les da muerte. Sobre la lucha de Teseo y los lapitas contra los centauros
cf. ademas del pasaje citado Odisea 21.295ss., Hes. Se. 178 ss., Isoc. Hel. 26, Ov. Her. 11 69, Mer. X1I 210ss.,
341 ss., D.S. 1V 70, 3, Apollod. Epit. I 21, entre otros.

20 Sobre las fuentes iconograficas que nos permiten una aproximacion a la imagen grafica de esta festividad,
cf. Nuez Pérez 2005, 51-64.

21 A este respecto cf. Shear 2001, 69.

22 Una comedia de Aristofanes del afio 411, Tesmoforiantes, nos habla de ello.

23 El teatro del sg. V a.C. es un espacio construido para un publico concreto, los ciudadanos atenienses, los
mismos que se reunfan en Asamblea para tratar los asuntos de la po/is. En este sentido las relaciones entre
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En este espacio publico ajeno a Atenea se lleva a cabo la reafirmacion de la
naturaleza masculina de la comunidad po/itica, un espacio dedicado a Dioniso, la
divinidad que permite la transgresion y la subversién del orden, necesaria siempre
que se quiera reafirmar el orden. Y es en la tragedia donde esto se lleva a cabo

en sus aspectos profundos.

El papel del teatro en la configuracion
de la comunidad humana

Con independencia de la finalidad que pueda tener una tragedia, en ella, de
una forma u otra, siempre encontramos esa afirmacion de la naturaleza masculina
del ordenamiento politico y del peligro que entrafian las mujeres para el orden
justo de las cosas, un peligro las mas de las veces activado por la accién errdnea
de los hombres.

También se hace patente en una de las reglas no escritas de la tragedia
griega, la no dramatizacién de la pulsién erdtica. Para aquellos que se aproximan
a la tragedia griega desde la tradicién dramatica occidental, puede ser un tanto
sorprendente, sobre todo si se tiene en cuenta la violencia y el sufrimiento que
suele caracterizar a la tragedia griega, la existencia de una regla no escrita por la
que algunas cosas no deben ser desarrolladas en escena: esto ocurre con dos de
los grandes misterios de la vida, con la muerte, 0 més exactamente, con la accién
violenta que la ocasiona, y con el amor en su forma de pulsion erdtica. La practica
de la tragedia determina que ni una ni otra sean expuestas a la contemplacion
de los espectadores. Por ello se desvia hacia formas narrativas: un mensajero, o
cualquier otro personaje, narra la muerte y sus circunstancias; algo similar ocurre
con la pulsién erdtica.

El hecho de que la casa, la familia, sea la unidad bésica de la estructura
politico-social griega, por un lado, y la necesidad de controlar el nimero de ciu-

dadanos de pleno derecho debido a la propia naturaleza del Estado griego, por

ambas instituciones de la po/is son faciles de establecer; a este respecto cf. entre otros Dérpfeld & Reich 1896;
Polacco 1994, 201-20; Longo 1994, 221-36.
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otro, determinan que todo aquello que les afecte sea motivo de preocupacion
y, en consecuencia, de regulaciéon. En ese contexto, las relaciones homoeréticas
masculinas tenfan también la funcién reguladora de la natalidad. Las mujeres son
un mal necesario, que debe ser controlado por razones distintas, también por los
efectos que pueden tener las relaciones intimas. Como concluye Claude Mossé

en un trabajo ya clasico, son

menores de edad, marginales, excluidas de ese “club de hombres” que es la ciudad, en
cuya vida no participan a no ser a través de las manifestaciones religiosas. Y sin embargo
constituyen, como sefiala Aristoteles, la mitad de la ciudad. (Podemos desde ese supuesto
extrafiarnos de que la mujer ocupe un lugar tan importante en el mundo de la imagen de
los griegos? Ahora es necesario intentar encontrar, a través de los escritos y los testimo-
nios de los mismos griegos, la imagen de esta mitad, inferior pero indispensable, temida
pero también, a pesar del famoso “amor griego”, deseada, e incluso amada. (1990: 100 ss.)

Afrodita en harmonia con Atenea

A Afrodita no se la puede ignorar, por ello los atenienses la integran del
mejor modo posible: poniendo de relieve los aspectos no sexuales de la pulsién
erética, como podemos ver, por ejemplo, al comienzo del estasimo segundo
de la tragedia Medea de Euripides, representada al comienzo de la Guerra del
Peloponeso, en el 431, y en los vv. 691-693 de Edipo en Colono, postrera tragedia
de Séfocles compuesta al final de la guerra y representada en el 401, fallecido el
autor y en una Atenas ya derrotada.

El pasaje de Medea es entonado por el coro poco después de concluir la
conversacion entre Egeo, rey de Atenas, y Medea, en la que aquel le ha jurado
proteccion si va a Atenas; el de Edipo en Colono, cuando Teseo, hijo de Egeo y por
ello también rey de Atenas, se marcha después de asegurar a Edipo proteccién en
el Atica. Contextos, pues, muy semejantes el de ambos pasajes: en ambos el rey
de Atenas acoge a una persona no grata para los demas, sin duda en el marco de
la propagando ateniense que se jactaba de ser ciudad de acogida de perseguidos
y necesitados.

En Medea el mitico rey Egeo ha acudido a Delfos a consultar qué debe
hacer para tener descendencia y de camino a Trecén hace una escala en Cotinto,

donde casualmente se encuentra con Medea. Una vez que Medea le ha prometido
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que le ayudard a tener descendencia y aquel le jura proteccién en Atenas, el coro

intenta hacer desistir a Medea de su prop6sito de dar muerte a sus hijos:

"EpexOetdar to tahaidv SAot str. 1
Kal Oe@v naideg pakdpwyv, iepdc 825
Xwpag &ropOritov T’ &mo, gepfduevor

kAewotdtav copiav, aiei S Aaunpotdtov

Baivovteg aPpdg aibépog, EvOa o’ dyvag 830
¢vvéa Mepidag Movoag Aéyovot

EavBav Appoviav gurtedoar

00 kaAAwvdou T €mi Kneiood poaig ant. 1
tav Kompiv kAflovoty dpuosapévay

XWpav katanveboal petpiag dvépwy

ndvmvdoug alpag aiei § émpParlopévav 840
xaitaiow €00dn podéwv mAdkov avOiwv

Td Togig Tapédpoug TéunE “EpwTag,

navtoiag apetdg Euvepyous. 845

Los Erecteidas desde antigno plenos de fortuna

9 de dioses hijos venturosos, de una sagrada

tierra e inviolada, nutridos

de la mds ilustre sabiduria, siempre a través del mas radiante
éter caminando placidamente, en donde una veg las puras
nueve Pieridas Musas, segiin dicen,

a la rubia Harmonia crearon;

9 del hermoso rio, de las corrientes del Cefiso

Cipris, segiin es fama, yendo a por agna

por la tierra esparcid moderadas de los vientos

las dulces brisas; y siempre rodeando

los cabellos con una perfumada corona de rosas

como comparieros de la Sabiduria envia a los Amores

de todo tipo de areté colaboradores.

La finalidad que el coro se propone al entonar este primer par estrofico,
que parece solo ornamental, se ve con claridad cuando pasa a entonar el segundo,
en el que ya abiertamente se plantea el fuerte contraste que ofrecera esa idilica
tierra 4tica con la acciéon que se propone llevar a cabo Medea.

La conexién de la rubia Harmonia y las nueve Musas simboliza la unién

harmonica de las diferentes artes y saberes en la tierra 4tica, lo que se ve desarrollado
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en la antistrofa por los impulsos de Eros que, asociados a la Sabiduria, unen sus
esfuerzos en la consecucién de todo tipo de cualidades, de arefés (évvéa Miepidag
Movcag Aéyovat / EavOav Apuoviav guteioar~ td Zogia napédpoug téumnely "Epwrag,
/ mavtolag apetdg Euvepyola.).

Y todo ello es presentado como permanente y constante, lo que se subraya
por la responsién de aiel, tan permanente y constante como lo vienen siendo
los atenienses en las tierras del Atica. Con esa imagen idilica del Atica ofrece, en
efecto, un fuerte contraste ese impulso, procedente también de Eros, que lleva a
Medea a matar a sus propios hijos.

En los vv. 691-693 de Edipo en Colono, se alaba la presencia de Afrodita:

BdAAeL & ovpaviag U dxvag

6 kaAAiBotpug kat’ Auap dei

VApK1060G, peydAaty Osaiv

apxaiov otepdvwy’, 8 te

XPUOAULYTIC KpGKOG 00Y’ dimvol 685
Kpfival pivoBovoty

Kneioo0 vouddeg peédpwv,

GAN aiév ém’ fuatt

WKUTOKOG ediwv émvicosTat

aknpaty oLV SuPpw 690
otepvouyov X0ovdg 008 Moveav

Xopoi viv &nestiynoav ovd’

& xpvoéviog A@podita.

Sflorece bajo el celeste rocio
el de los bellos botones dia tras dia siempre
el narciso, de las dos grandes diosas
antigua conona, y el
agafrdn de dureo resplandor; e insomnes
las fuentes no disminnyen
fugitivas de los riachuelos del Céfiso,
pero siempre cada dia
(el Céfiso) que fecunda con rapidez, por los llanos corre
con su no mezclada agna
la anchurosa tierra: ni de las Musas
los coros la miran mal, ni tampoco
la de las riendas de oro, Afrodita.
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Como en el caso anterior, se corre el riesgo de considerar estos versos
simplemente ornamentales, alentados por el caracter positivo de esta tragedia, en
la que se ensalza la actitud del rey de Atenas y, a la pat, la restauracion y heroiza-
cién de Edipo. Pero esa aparente ligereza del anciano Séfocles no esta exenta, en
realidad, de contenido politico profundo: Séfocles hace una desesparada llamada a
la concordia de sus conciudadanos con la esperanza de volver a obtener victorias,
como la que se logtd poco antes en el mismo Colono, y llegar a la ansiada paz.**

En ambos pasajes, el de Medea y el de Edipo en Colono, encontramos los
impulsos eréticos orientados hacia la adquisicién y desarrollo de alguna de las

diferentes aretés, expresion inequivoca de como en las tierras aticas Atenea y

Afrodita se complementan a la perfeccion.

Afrodita, causa de la accion masculina que provoca la reaccién

tragica femenina.

Pero esto no es lo habitual en la tragedia, esa accién positiva de Afrodita,
sino que suele provocar acciones de las mujeres que adquieren la condicién de
tragica por su alcance y, sobre todo, por no haber tenido en cuenta las posibles
consecuencias. Con frecuencia es mas que una accién, una reaccién ante actos
masculinos. Esto es lo que sucede, por ejemplo, en Traguinias de Séfocles: la accion
de Heracles, el hecho de traer consigo a Yole a cauda de la cual ha provocado
una guerra, hace que Deyanira sienta amenazada su posicién de mujer legitima
en el o7kos, como podemos escuchar en palabras de la misma Deyanira en los
vv. 539-546:

kel vOv 80’ oboat pipvopev pidg omd

¥Aaivng UmaykdAtopa. to1dd’ HpakAfg, 540
0 moTog UiV K&Yadodg kalovuevog,

oikoUpt avténeuype o0 pakpod xpdvov.

€yw 8¢ Bupotobat uév ovk EmioTapal

voooUvTL kelvw moAAd Tfde Tf] véow:

10 & ab Euvorkeiv T 6pod Tig &v yuvh 545
dvvaito, kKowvwvoboa TV abTAV YapwV;

29

24 A este respecto remitimos a Morenilla 2013, 5-27.
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Y abora, siendo dos, esperamos bajo nna sola

colcha el abrazo. Tal paga Heracles

el que nos es fiel, y al que llamamos noble,

por la gnarda de la casa durante tanto tiempo me ha enviado.
Y yo no sé enfadarme con aquel

qgue tantas veces ha padecido esta enfermedady

spero abora convivir cerca de ésta qué mujer

podria, teniendo que compartir las mismas nupcias?

Deyanira se refiere a esa “enfermedad”, detras la cual no hay otra cosa que
aquellos no rechazables dones de la durea Afrodita, que con harta frecuencia aqueja
a Heracles, como se decia unos versos mas arriba (Traguinias 459-462). Una
“enfermedad” nada infrecuente en los hombres, como podemos ver en referencia
a Héctor en Andrimaca de Eutripides, en cuyo prologo Andrémaca, al rememorar
su pasado, habla de su aceptacién no solo de las infidelidades de Héctor sino
incluso de las consecuencias que en la forma de bastardos iban apareciendo. En
esta tragedia sofoclea, al igual que en Andrimaca, esta mujer jamas se ha permitido
con anterioridad una sola palabra de reproche; pero ahora, ante Yole, se trata de
otra cosa muy diferente: Deyanira se siente amenazada y va a reaccionar en con-
secuencia. La acciéon de Deyanira, que adquiere una dimensioén de error tragico,
es, por tanto, una reaccién ante una accién de Heracles; en el comportamiento de
Deyanira no debemos ver la influencia de Afrodita, en todo caso podremos ver
la de Hera, defensora de la unién conyugal; el que esta bajo el efecto de Afrodita
es Heracles. Muestra Deyanira una actitud acorde con las normas de conducta
arcaicas, especialmente las que se puede observar en las mujeres de la épica,”
cuando los limites entre la esposa legitima y la concubina no eran tan nitidos

26 Cuando es consciente de su error, sale a escena

como lo seran en época clasica.
de nuevo asustada (vv. 663 ss.): por una accién inapropiada de Heracles, enfermo
a causa de Afrodita, Deyanira se convierte en la matadora del gran héroe griego

colonizador, matador de monstruos, el héroe civilizador por excelencia.

25 Para las diferentes formas de matrimonio, su evolucién y la relativa flexibilidad de las relaciones, cf. Vernant
1982, 46 ss.

26 A pesar de ello, en época clasica la introduccioén de una pallaké en casa es uno de los mayores ultrajes que
se puede hacer a una esposa, hasta el punto de que aparece explicitamente la prohibicién de hacerlo en los
contratos matrimoniales, junto a la prohibicién de criar hijos tenidos con otras mujeres y de tener una casa
secundaria de frecuente uso con otra mujer, Vérilhac et Vial 1998, 276 ss.
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Algo similar sucede con Medea de Euripides y la pretension de Jason de
desposar a Creusa. En este caso Medea ve en ello una clara amenaza para el futuro
de sus hijos habidos con Jasén, a la par que una imperdonable traicién. Y en esa
misma linea van las razones esgrimidas por la Clitemnestra de Euripides para
dar muerte a Agamenon, expuestas en palabras de la propia reina en la Electra de
Euripides, vv. 1030-1034:

émi toiode toivuv kainep Adiknuévn 1030
oUK ypruny ovd’ av Ektavov ndotv-

SAN AO’ #xwv pot patvdd #vBeov képnv

Aéktpoig T €nelcé@pnke, kal vouga do

£V T0io1V alToi§ SWUAsLY KaTEIXOUEV.

por estas cosas (se refiere a la muerte de Ifigenia), en efecto, anngue injuriada
10 me enfureci ni habria matado a mi esposo.

Pero me vino con una enloquecida muchacha posesa

Y la introdujo en el lecho, y dos novias

en esta misma casa éramos a la veg.

Vemos aqui una actitud conformista de Clitemnestra ante el sacrificio
de Ifigenia, lo que el mismo Euripides no sigue en la tragedia Ifigenia en Aulide.
Pero esta es la Clitemnestra de Euripides en su Electra, muy diferente a la que
encontramos en Hsquilo; aqui es presentada como una mujer débil, que precisa el
apoyo de Egisto: no en vano acude presurosa cuando Electra la llama con la falsa
peticién de ayuda en los ritos relacionados con el nacimiento de un hijo y ella se
presenta cargada de alajas y acompafiada de esclavas troyanas. En la tragedia de
Esquilo, en cambio, Clitemnestra reine los dos aspectos mas peligrosos en una
mujer: la inteligencia propia de las mujeres, que suele ser aviesa, y el poder politico
que ha asumido ante la debilidad de los hombres tras una larga y cruenta guerra,
lo que el orden democratico de la po/is no puede tolerar, ya que lo considera una
amenaza para su propia existencia.”’

La Clitemnestra de Esquilo esgrime el argumento de la muerte de Ifigenia

como motivo, un motivo del ambito privado, pero con consecuencias en la comunidad

27 A este respecto cf. también De Martino 2001, 107-82. Para el tratamiento de esta figura en los diferentes
autores, De Martino et alii 2017.
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de hombres, tanto cuando es sacrificada Ifigenia, como cuando Clitemnestra en
reparaciéon de esa muerte mata al miembro mas relevante de la comunidad. La de
Euripides, por el contrario, abiertamente rechaza ese argumento y esgrime un motivo
que funciona en el plano politico: la estabilidad del oz&os, la amenaza objetiva que
los no rechazables dones de la durea Afrodita representan para el buen orden de la polis.

El caso de Fedra y de Hipdlito en la tragedia Hipd/ito de Euripides es muy
elocuente del peligro que late en el seno de cada oz&os si los hombres aflojan
las riendas, si se ausentan durante mucho tiempo y las mujeres se sienten solas,
abandonadas a su suerte, y empiezan a pensar. Aunque la presencia de Hipdlito
por si misma hubiera debido ser suficiente para evitarlo, para imponer el orden en
palacio, en realidad no lo es porque este Hipélito muestra rechazo hacia uno de
sus deberes como ciudadano, casarse y procrear, lo que provoca que su presencia
tenga el efecto contrario: no ha formado su propio vzkos, vive como un eterno
adolescente en el de su padre. El rechazo hacia el componente femenino de la
comunidad no debe llegar al extremo de intentar eludir las obligaciones que como
ciudadano tiene. Y es muy significativo que esto se dé en el hijo del que reafirmé

el poder masculino venciendo a las Amazonas.

Paralelismos

En los origenes miticos de la comunidad po/itica masculina encontramos la
guerra contra las Amazonas, aquellas que, sin dejar de tener naturaleza de muje-
res, quisieron desplazar a los hombres y representan un ordenamiento inverso.
Pero “al encontrase casualmente frente a hombres de bien” (tvxoioar §'aya®®dv avdp&v),
esto es, frente a los atenienses, como escribe Lisias en el Epitafio, se mostraron
como mujeres y con su derrota se instaura el ordenamiento po/itico de los hombres
frente al de las mujeres. No es balad{ que sea este hecho el primero que Lisias
relata entre las hazafias del pasado que quiere recordar antes de empezar con las

coetaneas (Epitafio 4-6).*

28 No hace referencia Lisias a la actuacion previa de Teseo, la violacién y abandono de la reina de las amazonas,
Hipélita, que segin el mito es la causa del ataque de las amazonas a Atenas, mientras que Lisias habla de la
gran fama de la ciudad, que actué como foco de atraccion.
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Por ello, en el Partenén, como ya hemos sefialado, en una de sus metopas, se
encuentra representado este combate, que es uno los grandes hitos que conforman
el imaginatio colectivo ateniense,” esos que les confieren cohesién como comu-
nidad politica™ Pero los atenienses no solo vencen a las Amazonas en combate,
sino que ya previamente su rey, Teseo, ha vencido a su reina al apoderarse de ella
y someterla como mujer.

Existe, pues, una analogfa entre los origenes, desarrollo y fijacién del linaje
divino olimpico, en el marco de la pugna por la soberania entre los dioses, y los
origenes, desarrollo y fijacién del linaje humano de los atenienses, en el marco
de la pugna por la soberania entre los hombres. Podemos ver como también en
la consolidacién de ambas comunidades Esquilo ve paralelismos en Euménides.

La justicia, la persecucion de todo género de excesos corria tradicionalmente
a cargo de aquellas divinidades ctonicas surgidas de la sangre de Urano caida en
tierra, las Erinias. Pero con el tiempo sus competencias se fueron reduciendo
hasta verse limitadas a los delitos de sangre. Y fue ademds una divinidad olimpica
la que fue desplazando a estas divinidades cténicas, una hija de Zeus, Dike, una
divinidad que, al igual que Atenea, es también una parthenos.

Algo similar ha sucedido con el antiguo Consejo de la nobleza, el Aredpago:
del mismo modo que las Erinias finalmente ceden de buen grado las competen-
cias que les quedan a un tribunal de la po/is, al Aredpago, esto es, los sectores
oligarquicos de Atenas, debe aceptar de buen grado las reformas de Efialtes, cuya
mano derecha, Pericles, serd representada en la escena cémica como un Zeus.

Se establece una analogia entre las Erinias y los sectores oligarquicos en
Orestiada de Esquilo, en particular en Euménides, representada en las Dionisias
del 458. Recordemos que las reformas de Efialtes tienen lugar el 462-461;" y ese
mismo aflo, el 461, es asesinado Efialtes. El ambiente en el que Esquilo compone

esta trilogfa y la lleva a escena apoya con claridad esa analogia e intencionalidad

29 También en el Portico pintado, donde los ciudadanos pueden contemplar, pintados sobre los muros, los grandes
hechos de Atenas, a los atenienses y a Teseo combatiendo a las Amazonas, a los conquistadores de Troya, y
también a los combatientes de Maratén, como podemos leer en la descripcién que nos ofrece Pausanias I 15, 2.

30 Cf Hdt. IX 27; DS. 1V 27.

31 No se nos pasan por alto los problemas que suscita Efialtes y el alcance de sus reformas; para las sucesivas
reformas del Aredpago y las fuentes para su estudio, Sancho 2005; para el papel de Efialtes, Gallego 2010;
para una presentacion critica Zaccarini 2018.
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politica: se trata de un llamamiento a la concordia, los sectores oligarquicos deben
de buen grado integrarse en el nuevo ordenamiento po/itico, el que le ha costado
la vida a Efialtes y ahora encabeza Pericles.

En el prélogo de esta tragedia, entonado por la Ptia, en el que se relata la
historia del oraculo de Delfos, Esquilo evita toda referencia a los desplazamientos
con violencia. Frente a otras versiones que suponen el uso de la violencia por
parte de Apolo para apoderarse del oraculo ctonico de Delfos dando muerte a la
serpiente que lo custodiaba,’® en Euménides, en cambio, lo hace de modo pacifico
en la linea que va a dominar toda esta tragedia, una linea de rechazo de la szasis,
de la guerra civil: en la sucesion en el poder divino, las Erinias ceden de buen
grado a los argumentos de Atenea y se integran en el ordenamiento po/itico como
unas divinidades positivas. De una instancia cténica femenina, las Erinias, se pasa
a una instancia humana masculina, como es la po/is y uno de sus tribunales.

La asunciéon por parte de Apolo de la sede oracular de Delfos y la insti-
tucién en Atenas del tribunal del Areépago constituyen el momento culminante
de la consolidacién de la comunidad de los dioses olimpicos y en la de los hom-
bres atenienses. La propaganda ateniense, en el marco del imaginario griego
sobre sus dioses y la relacién con los seres humanos, hace que ambos procesos
sean pacificos, lo que sabemos que estd muy alejado de la realidad en el caso del
pueblo ateniense, a la vez que afirma la primacia masculina sobre la femenina
incluso en la procreacién. En ese proceso en ambos ambitos hemos podido ver
como el componente masculino asimila, en parte, y, en parte, margina y somete
al componente femenino. Como decia Claude Mossé, una mitad de la sociedad

“inferior pero indispensable, temida pero también . . . , deseada, e incluso amada.”

32 Enlaversién de Esquilo, que se aparta de la tradicién de desplazamientos por la violencia, sostiene que Temis
cede por propia iniciativa y de buen grado el oraculo a su hermana Febe, la cual, a su vez, madre de la madre de
Apolo, lo entrega al nieto como regalo de nacimiento. En el viaje desde su isla natal de Delos a Delfos Apolo
pasa por el Atica y desde alli es escoltado por los atenienses encabezados por su rey Erictonio, que le abren
camino por unas tierras todavia salvajes (F:Gr.H. 70 I 31b), con lo que Esquilo insiste en las habilidades en
las que los atenienses destacaron: hacer transitables los mares o abrir caminos en lugates inhéspitos u hostiles.
Esta es la versién pacifica, la de una sucesién en el oraculo, que va desde Gea a Apolo, pasando por Temis y
Febe, que ofrece Esquilo.
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