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Resumo

Este estudo tem por objectivo uma leitura da pregacdo do Reino de
Deus por Jesus de Nazaré como uma possivel teorizacdo politica idealista,
enquadrada nas teorias, concepg¢fes e praticas politicas do mundo classico
presentes numa Palestina helenizada, no século | a. C. Utilizando a método-
logia proposta por John P. Meier (A Marginal Jew, 1991; 1994; 2001; 2009)
e com énfase no critério de testemunho mudltiplo, propde-se a comparagdo
de certos passos das fontes biblicas com as concepg¢fes politicas da Antigui-
dade Classica. Alguma primazia foi dada & Republica de Platdo.*

Palavras-chave: Jesus de Nazaré; Reino de Deus; escatologia politica; pia-
tonismo helenistico tardio; cristologia.

Abstract

This essay was written as an hypothesis about the teachings of Jesus
of Nazareth as part of a possible Political Theory, in the light of the classical
world political theories, concepts and practices, sure to be present in Pales-
tine on the first century B.C. Strongly based upon the methodology used by
John P. Meier (4 Marginal Jew, 1991; 1994; 2001; 2009"), with particular
emphasis on the multiple testimony criteria, it is proposed a comparative
reading of certain passes with the political conceptions of the classical world
at the time. Some comparative priority was given to Plato’s Republic.**

Key-words: Jesus of Nazareth; Kingdom of God; Political Eschatology; Late
Hellenistic Platonism; Historical Jesus.
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Estudar os Evangelhos() é hoje partir do principio que toda a
obra é uma obra aberta, que as sucessivas leituras |he atribuem no-
vos significados por parte dos leitores e instituicbes que depois se
reproduzem perante esta, e que a sua compreensdo e das vertentes a
que se pretende dar énfase dependem de uma contextualizacdo das
estruturas de producdo desta( mentais, sociais, econOmicas, culturais
e politicas mas também das estruturas de consumo(3d, portadoras da
mesma abrangéncia. Ndo é possivel separar 0 produtor do consumi-
dor, a obra proposta da obra acabada, quem a escreve de quem a
«compra». Tratar das ideias politicas de Jesus de Nazaré, aparente-
mente reduzindo a ambicdo de tal projecto, apresenta dificuldades
acrescidas: como entender a contextualizacdo das estruturas de pro-
ducéo das ideias politicas de um homem, escondido através da pouca
sobriedade das fontes, e com duvidosa atribuicdo de actos e ensina-
mentos?

Eis 0 plano: aplicagcao de critérios de historicidade/4 fazendo
sempre referéncia aos passos a analisar, e comparar com concepc¢des
politicas chave da Antiguidade Classica, até ao século | da nossa era.
Se os resultados ndo revelam explicitamente uma teoria construida
pela personalidade em questdo, ao menos possibilita 0 entendimento
contextuai de ruido politico-ideolégico nos dois patamares de redaccao
das fontes sindpticas as quais é possivel estabelecer: triplice tradicdo
e Q. A operatividade deste estudo radica portanto no campo da
contextualizagéo, das influéncias e da histéria das ideias politicas.

O que poderd ter influenciado um homem, Jesus de Nazaré, a
teorizar numa provincia marginal do império®, a nivel cultural, social,
politico e econdmico, provocando um fenémeno que foi de tal forma
abrangente, que se tornou abertamente aceite como «civilizacional»?@©
Serd que esta marginalidade ocorre apenas no plano geografico? Nao
sera muita da sua «originalidade» coincidente ou influenciada por sé-
culos de teorizagdo politica grega, modelo em ascensdo desde 0 sé-
culo VI a. C.(» e que se impde definitivamente no Egeu e no Préximo
Oriente a partir do século IV?

Possibilidade de uma teorizagdo

A Palestina é uma regido helenizada no tempo de Jesus de Na-
zaré: contam-se, por exemplo, pelo menos dezassete teatros e anfi-

teatros. A Palestina produz uma quantidade consideravel de homens
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da alta cultura helenistica: filosofos, retéricos, gramaticos e historiado-
res (exceptuando cinicos)®. Sera possivel que os passos atribuidos a
Jesus contenham de facto uma sabedoria filoséfica? E sera que esses
reflectem uma teorizagdo politica inserida no contexto do mundo clas-
sico? A resposta depende da sua caracterizacdo como um sabio
helenistico judeu<). Teria a helenizacdo permitido a Jesus uma forma-
¢do para tal? E ter4 este agido como tal?

O grego entra pelas elites helenizadas que governam 0 Préximo
Oriente e torna-se uma lingua franca. A Judeia ndo foge a regra: as
moedas no periodo romano deixam 0 aramaico para serem apenas
cunhadas em grego00). O conhecimento dessa lingua é essencial para
a helenizagcdo, pois traz consigo uma interiorizacdo de novos con-
ceitos ausentes nas sociedades do Préximo Oriente. Jesus teria de
entender algum grego, mesmo que apenas algo de técnico, ja que era
necessario para qualquer palestiniano do seu tempo, além do aramai-
co e algum hebraico0l* Sendo possivel que Nazaré tenha tido uma
sinagoga, e dado que tal homem teria necessariamente conhecimento
da lei mosaica e das escrituras, é bastante possivel que Jesus sou-
besse 1ler e escrever02* O seu comportamento assemelha-se a tal sa-
bio. Constréi uma relacdo especifica com os seus discipulos dando-
-lhes formacao nao «tanto através de licbes tedricas como pelo convi-
vio quotidiano e a vida em comum»03* Tem discipulos com quem vive
no quotidiano, que 0 seguem e ao seu modo de vida e realizam tare-
fas. Parece ter dado licbes que incluiam pequenas histérias de cons-
trucdo retdrica para explicitar certas ideias, como na filosofia classica
se utilizaram os mitos e alegorias: parabolas04. Note-se que uma das
primeiras percep¢des do mundo classico sobre 0 movimento cristao,
A Morte de Peregrino de Luciano de Samdstata, ndo tem problemas
em caracterizar Jesus como um «sofista crucificado»®lL e 0 seu movi-
mento comparavel ao dos cinicos06l, revelando uma identificacdo com
outros desse tempo.

Consciéncia da teoria

O «Reino de Deus» é o tema central no discurso dos Evange-
Ilhos, ao ter mais referéncias e relacionando-se com todas as acc8es
e ditos de Jesus. E fundamental para a mensagem, como para a
compreensdo da existéncia de quem o prega(l?). Pbe-se a questdo:
serd uma possivel teorizagcdo da sociedade ideal, consequéncia da
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filosofia platonica e de outras teorizag6es do mundo classico até ao
século I, onde 0 Reino correspondera a um espaco definido materiali-
zado no futuro ou no presente, no mundo terreno ou no além? Pode-
mos encontrar essa teoria nos Evangelhos?

Alguns passos demonstram 0 Reino como acontecimento pre-
sente, enquanto outros 0 anunciam como acontecimento futuro. Apro-
fundar-se-a 0 segundo tempo mais a frente. O primeiro parece sugerir
que Jesus se refere a teoria em si e ao seu papel e objectivos dentro
dela mesma, ndo ao seu conteudo<d dada as interligagbes que se
fazem nos passos com 0 ministério. Parte-se do principio de Reino
Presente ¢ Reino Futuro Teoria ¢ Conteldo. N&o se refere a um
reino ideal, mas uma teoria que se prega, ensina-se, consequén-
cia directa da accdo de Jesus, referida como Evangelho de Deus, do
Reino, Boa-Nova, apenas Evangelho ou na designacdo mais vaga de
apenas Reino de Deus, talvez mais tardia<l9. Por oposi¢cdo, 0os passos
gue anunciam um tempo futuro, excluindo paradbolas e metéaforas, sao
apenas referidas como Reino de Deus, que vird, que se pode vir a
entrar, mas ainda ndo esta materializado. A prépria ordem literaria dos
Evangelhos, como mostra este excerto do passo «O inicio da Prega-
cao» em Marcos (Mc 1,14-15)(2), demonstra-o:

Depois de Jodo ter sido preso, Jesus foi para a Galileia, e proclamava
o Evangelho de Deus, e dizendo: «Completou-se o tempo, arrepen-
dei-vos e acreditai no Evangelho».

Estd presente a ideia de uma teoria que se proclama, que deve
ser aceite, e os paralelos deste passo também referem a proximidade
do Reino de Deus(> Noutro passo, original de Lucas, «Jesus deixa
Cafarnaim» (Lc 4,42-44), confirma-se esta ideia de missdo a ele
encarregue:

Ao romper do dia, saiu e retirou-se para um lugar solitario. As multi-
dbes procuravam-no e, ao chegarem junto dele, tentavam reté-lo para
que ndo se afastasse delas. Mas Ele disse-lhes: «Tenho de anunciar
a Boa Nova do Reino de Deus também as outras cidades, pois
para isso é que fui enviado.» E pregava nas sinagogas da Judeia.

Provavelmente Jesus acreditava que tinha um propdsito, e inse-
rir-se-a na sua teoria como mais a frente se analisara. Paulo de Tarso
refere jA& um Reino presente onde se trabalha:

Salda-vos Aristarco, meu companheiro de prisdo, bem como Marcos,
primo de Barnabé. Recebestes instrucdes a respeito dele; se for ter
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convosco, recebej-0 bem. Também Jesus, chamado Justo, vos salda.
Sao os Unicos judeus circuncisos que colaboram comigo no Reino
de Deus; tém sido uma consolacdo para mim.<&

Este excerto das saudacgfes finais da Carta aos Colossenses in-
dica que a ac¢do dos evangelistas esta identificada com 0 Reino Pre-
sente, ndo sé 0 que acreditam, mas a accdo em si, a aplicacdo de
uma teoria, um comportamento. A teoria define portanto um tempo
presente duplo: tempo da pregacdo e tempo da construgdo - tempo
presente da teoria onde nao sO se aprende, mas também se age.
Trabalho esse para construir a chegada do Reino Futuro.

A utilizacdo de Reino e nado cidade/po//'s, 0 arquétipo da socie-
dade ideal na teorizagcdo classica deve-se provavelmente aos modelos
orientais e semitas de tendéncia monéarquica que o judaismo partilha,
a inversdo do sentido de organizagdo dos poderes no mundo classico,
apdés Alexandre, os quais se tornaram modelos monarquicos orientali-
zantes(3> e a institucionalizagcdo do principatus na constituicdo dos
Romanos com Octavio, um modelo monarquico*24L. Também, como se
analisard mais a frente, as concepg¢des messianicas de um Rei-Mes-
sias, implicam um Reino.

Aplicacédo da teoria

A importancia da informagdo que Paulo nos traz sobre a teoria
do Reino de Deus estd no relatar que ela tem uma condicionante pra-
tica, ou seja, que para além do plano do idealismo tem um plano de
aplicacao/construcdo do ideal, onde é possivel trabalhar. Que caracte-
riza este plano? Analise-se o passo de triplice tradicdo «Perseguicao
aos Discipulos»1X. Esta concepcdo s6 esta presente em Mateus (duas
vezes) e Marcos. Mc 13,9-13 e Mt 24,9-14 opBem-se a Mt 10,16-22
dado que este considera a totalidade de «lsrael» e ndo a totalidade
do Mundo ou «todas as nag¢des». Pelo principio que Mateus esta de-
pendente de Marcos em passos de triplice tradicdo(X), podemos con-
cluir que a ideia de um Evangelho que deve ser espalhado por toda a
sociedade de modo a concretizar 0 Reino Futuro € uma caracteristica
deste tempo, uma nova ideia apresentada: o ecumenismo. Aqui se
encontra outra influéncia do contexto helenistico: apés Alexandre, a
civilizacdo grega sai da cidade-estado, da polis, e encontra um mundo
muito mais amplo, também urbano: 0 da oikoumene. Absorve e modi-
fica caracteristicas de outras culturas. Também a palavra de Deus,
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bastante longe das concepc¢des hebraicas de povo escolhido e prefe-
rido, agora chega a todos. Por outro lado, 0 cidaddo, outrora essencial
a cidade perde-se na multiddo dos homens onde a Unica identificacédo
possivel é a paideia: a educacdo grega e em grego agora levada aos
barbaros*2* A paideia distingue e valoriza 0 civilizado no meio da mui-
tiddo, contudo sempre um cidaddo do kosmos, um kosmopolites. As
novas linhas filosé6ficas - estoicismo, epicurismo e cinismo - néo fo-
gem a esta ideia. Séneca, em Da vida feliz, no capitulo «A atitude

fundamental daquele que aspira a sabedoria», afirma:

Terei em conta que a minha patria é 0 universo, governado pelos
deuses que estdo acima de mim (...)(@3

O passo «A familia de Jesus»(@ demonstra como a teoria, sendo
ecuménica, concorda com 0 conceito de paideia. Marcos conta a rela-
¢do de Jesus com a multiddo/Zcosmos. Esta relne-se para ouvir 0
Evangelho, implicitamente, para aprender. Porém, define-se a oposi-
¢do entre «multiddo que 0 ouve» 0 «grupo que ouve a Palavra de
Deus e cumpre a sua vontade», ou seja, quem aprende. Como uma
nova paideia que identifica os cristdos na multiddo dos homens, cria
uma nova familia de lagos de palavra que substitui a antiga, de lagos
de sangue. N&o se estranhe por isso que os Actos apocrifos de Filipe
Ihe atribuam um discurso em Atenas, similar ao de Paulo<d), mas onde
afirma que «Vim a Atenas para vos revelar a paideia de Cristo»<3l),
objectivo que para W. Jaeger, seria 0 mesmo do autor dos Actos,
dado que apela aos estdicos e epicuristas, ao discursar acerca do seu
«Deus desconhecido»'®* A ideia de paideia concorda também com 0
objectivo de correccdo revelada nos passos do inicio da pregacao(® e
no chamamento de Mateus/Levi3) - «Eu ndo vim chamar os Justos,
mas os pecadores» - pois faz 0 plano da construgdo implicar uma
accao positiva sobre quem ouve, aprendendo e arrependendo-se. Esta
accao positiva de quem age valoriza o individuo perante a comunidade,
sistema recorrente na cultura e religiao do periodo helenistico(3).

Outro problema esta na conciliacdo do plano da construgcdo com
a conjuntura caracterizada pela hegemonia politica de Roma na re-
gido, que funciona para muitos judeus como mais um «ocupante da
Palestina» ou «opressor do povo escolhido». «Desde 0 exilio da Babi-
I[6nia até aos nossos dias, nunca mais os judeus tiveram nacionalidade
propria. Por isso mesmo, ha que compreender as ideias fundamen-
tais do judaismo nestes trés tempos histéricos [persa, helenistico e
romano], para compreendermos (...) a pessoa de Jesus (...).»®> Desde
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a revolta dos Macabeus que ha relagdes entre Roma e a Judeia, e
até ao tempo de Jesus, hd um aprofundar que resulta, a partir da
intervencdo de Pompeio em 63 a. C., num controlo efectivo do territé-
rio@). O passo que se refere directamente ao problema é «O tributo a
César», de triplice tradicdo(3). Pede-se acima de tudo 0 respeito pe-
rante as autoridades romanas, que ndo impede 0 cumprimento das
responsabilidades perante Deus, a pregacdo e constru¢cdo do Reino.

Escatologia politico-religiosa e messianismo

Correndo 0 risco de cair num absurdo anacrénico, pense-se nos
ideais marxistas e socialistas que marcaram todo século XX. Ideia de
uma evolugcdo por estagios uniformes que se sucedem até a chegada
de um estado ideal - 0 comunismo - por via de mudancas periodicas
- dialéctica da luta de classes - cujas solugdes politicas sdo muitas
vezes feitas em funcdo desse futuro sem quaisquer provas - a supe-
rioridade moral dos comunistas - e a inclusdo da accdo da propria
teoria na escatologia em si - a consciéncia de classe - ndo nos é
estranha. Uma teoria escatoldégica € uma doutrina de fins dltimos da
histéria do homem num ideal nao ciclico-3 O marxismo é-0<4). Cremos
que a mesma forma se aplicaria a teoria do Reino de Deus: 0 tempo
da construcdo e 0 tempo da concretizagcdo como etapas, e a prépria
teoria e os seus intervenientes como parte de uma filosofia da histéria.

Esta concepc¢éo politica é em todo 0 caso estranha a teorizacdo
politica classica, feita em funcdo do bem estar da cidade - polis - na
sua totalidade, pela existéncia de um grupo dirigente escolhido ou de
algum pactuado com um grupo maior de cidadaos, iguais perante a lei
- polites - independente das concepg¢des politicas em vigor< Isto
ndo quer dizer que nao se tivessem teorizado filosofias da historia
com etapas no mundo classico. Eram porém ciclicas e ndo escatologi-
cas, como a concepgdo da sucessado ciclica (por progresso ou deca-
déncia(@) de regimes politicos, presente desde Hesiodo no mito das
cinco idades e sistematizado politicamente desde Platdo na Republica.

A escatologia como um tempo utdpico estd presente na sociedade
judaica@ tendo 0 hebraico uma expressdo para o tempo futuro ideal:
‘olam ha-bam . Relaciona-se com as ideias messianicas que garantem
pelo divino um tempo melhor, apesar da indefinicdo da sua concreti-
zacao@). Significa «0 mundo que ai vem»(@. A compreensdo deste

conceito é extremamente operativa para 0 tema deste estudo.
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Na tradicdo do Antigo Testamento existem varias concepc¢des de
um «Reino de Deus», comecando pelo tempo idilico do Eden. Apés o
exilio a literatura profética encaminha-se para uma ideia de restaura-
¢do do Reino: a monarquia unida de Israel com capital em Jerusalém
e David como arquétipo de rei ideal@). Contudo, a monarquia de Israel
de David e Salomao ja compreendia de certo modo uma espécie de
Reino de Deus: o territério da Palestina ocupado pelos hebreus fugi-
dos do Egipto foi considerado por estes «(...) como propriedade here-
ditaria de Javé, prometida aos patriarcas»*48. O desenvolvimento desta
ideia reflecte uma tematica de especulacdo da vinda desse mesmo
David, o messianismo politico pés-exilico@®> que se encontra tanto no
canone biblico como nos textos de Qumran. N&o obstante, durante 0
periodo helenistico uma nova teméatica na literatura judaica sera in-
cluida: a escatologia apocaliptica. Esta consiste na ideia que 0 fim
deste mundo ira corresponder a um julgamento entre bons e maus,
justos e injustos. O livro de Tobite apresenta essa tematica jA com a
correccao dos pecadores, injustos e impuros, em volta da tematica da
necessidade de justica<®). Olam ha-ba’ torna-se um tempo de justica,
onde tudo 0 que esta mal corrige-se, e tudo passa a estar como de-
via ser - um retorno ao éden ou a monarquia unida.

Compare-se 0 mito das cinco idades de Hesiodo com a interpre-
tacdo do sonho de Nabucodonosor por Daniel(5l) Ambos o0s passos
apresentam esquemas bastante parecidos, para além da ideia de su-
cessao de tempos: Hesiodo = Idade de Ouro (ideal) -> Prata -» Bronze
—» Herdis —» Ferro (colapso da idade dos herdis que herda) — Re-
torno ao ideal; Daniel = Idade de Ouro (ideal pois Deus atribui a Na-
bucodonosor poder sobre toda a criagdo) -> Prata "> Bronze -> Ferro

Barro (colapso do ferro que herda) -> Olam ha-ba’ (um reino nunca
destruido). O ideal, em Hesiodo, € 0 retorno ao Reino de Crono; em
Daniel é a instauracdo de um Reino de Deus. Completa-se em ambos
0s textos sempre um ciclo.

O esquema que se propde a Jesus ter apresentado teria tais
concepcdes: idades miticas® que progridem numa filosofia da histéria
escatologica, a partir de uma degeneracdo de um estado ideal, reto-
mando eventualmente, contudo ao depender de uma acg¢do positiva
que 0 constréi - 0 tempo da construgcdo do ideal (Reino Presente)
iniciado por Jesus, que provavelmente acreditava ter um propdsito'53,
no contexto do messianismo pés-exilico, como visto no passo «Jesus
deixa Cafarnaum» Gk
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Ao contrario do mundo greco-romano, onde a religido ndo con-
tém lei no sentido de organizativo da instituicdo politica ou um cariz
ético profundo(®), para os Judeus, a lei mosaica, parte da Torah, de-
correria de Moisés, sendo nesse sentido escrituras sagradas, de ori-
gem ou inspiracdo divina, garantes da alianca entre Deus e Israel
como povo escolhido'56) Neste contexto, serdo as responsabilidades
enunciadas no «tributo a César» lei?

Analise-se 0s passos «Jesus e a Lei» e na «A antiga e a nova
lei»(5/). Estes passos contém uma tradicdo Q referente a uma ideia da
lei e reforma: a lei que existe para ser cumprida e respeitada sera
aperfeicoada por uma nova, pregada por Jesus ao iniciar o plano de
construcdo do Reino. Atribui-se 0 papel de reformador/legislador e in-
sere-se na sua propria teoria, iniciando uma nova etapa. Define trés
idades para a escatologia: de Moisés (que anuncia a lei e pactua a
alianca do Sinai) até Jodo Baptista que anuncia Jesus, e outra de
Jesus até ao Reino de Deus - o tempo da construgcdo, caracterizado
pela pregacdo da teoria do Reino por Jesus e pelos discipulos ao
kosmos. A carta de Sdo Paulo aos Galatas esclarece um pouco mais
esta relacéo:

Irméos, vou falar-vos a maneira humana: Mesmo vindo de um homem,
um testamento, que tenha entrado em vigor ninguém 0 pode anular ou
aumentar. Ora as promessas foram feitas a Abrado e a sua descendén-
cia. N8o se diz: «e as descendéncias» como se de muitas se tratasse;
trata-se sim, de uma s6: «E a tua descendéncia que é Cristo». Ora, é
exactamente isto que quero dizer: um testamento que antes tinha sido
posto em vigor por Deus, ndo é a Lei aparecida quatrocentos e trinta
anos depois, que 0 vai invalidar e assim anular a promessa. Mas foi
pela promessa que Deus concedeu a sua Graga a Abrado. Porqué
entdo a lei? Por causa das transgressdes é que ela foi acrescentada,
até chegar a descendéncia a quem a promessa foi feita (...) Estara
entdo a lei contra as promessas de Deus? De maneira nenhuma, pois
se tivesse sido dada uma lei que fosse capaz de dar a vida, a justica
viria realmente pela lei. (...) Deste modo a lei tornou-se nosso peda-
gogo até Cristo para que féssemos justificados pela fé. Uma vez porém
chegado o tempo da fé, j& ndo estamos pelo dominio do pedagogo.-58*

As leis de Deus podem ser substituidas por outras leis de Deus.
Compara a lei mosaica a um pedagogo que educa lIsrael até Jesus,
que corrige um povo que ja se afastara das promessas de Abrado.
Porém, néo traz a justica, essa encontra-se no julgamento, no Olam
ha-ba’. Também revela que de Abrado a Moisés ndo houve lei.
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Incluindo o Eden e especulando, a escatologia politico-religiosa
de Jesus aproximar-se-ia a algo como: da criacdo a expulsdo do Eden,
idade ideal, de ouro -» da expulsdo a Abrado, que aqui se estabelece
por exclusdo de partes. Aqui se situa a insoléncia dos homens e o
castigo do dilavio, que curiosamente tem paralelismo na idade de pra-
ta de Hesiodo, também ela de homens insolentes e castigados por
Zeus(® -» de Abrado a Moisés, que inclui os trabalhos forcados dos
Hebreus no Egipto, sendo que na idade de bronze existe uma pouco
subtil referéncia aos trabalhos e forca bracal dessa geracdo@ -> de
Moisés a Jodo anunciar Jesus, 0 periodo da lei mosaica como peda-
gogo de lIsrael. E neste periodo que se situa a Historia de Israel:
os seus heréis fundadores, grandes reis da monarquia unida, Saul,
David, Salomé&o, tal como em Hesiodo sucede a geragcdo dos herdis,
a Histéria dos Gregos de Jesus ao «fim do mundo» (tempo da
construcdo, accdo positiva em vista do ideal@l) -» ‘Olam ha-ba’ (Reino
de Deus, plano da conclusdo, retorno ao ideal). Contudo ocorre um
ciclo, a histéria fica pela eternidade, ndo ha degeneragdo da humani-
dade até a um terceiro, é uma doutrina de fins Ultimos. Ndo obstante,
apesar da teoria do Reino de Deus conceber tal arquitectura, foca-se
em dois tempos: 0 tempo da constru¢cdo e 0 mundo que vira.

O Reino de Deus como resposta a stasis

O conceito de stasis é fulcral para 0 pensamento politico da Anti-
guidade Classica. E a secessdo da sociedade em dois grupos opostos,
como uma guerra civil. Por isso, foi considerada a maior doenca das
cidades. Para a solucionar conceberam constituicbes variadas, modifica-
ram-nas e criticaram-nas(@®). Reflecte uma bipolarizagcdo social em polos
antagoOnicos*&3 - ricos e pobres; poderosos e oprimidos; cavalaria e in-
fantaria - que com conjunturas terceiras, agravam-se ao limite para a
larga maioria da populacdo. Aconteceu em Atenas com a crise do sé-
culo VIII a. C., ao ser reduzida a escravatura grande parte dos cida-
daos. Neste contexto sobe ao poder Sélon. A stasis é essencial para
procurar entender a génese do fenémeno das constituicdes, dos seus
teorizadores e legisladores das cidades-estado do mundo antigo, como
€ 0 caso de Sélon, enfim, da necessidade do pensamento politico®:

E esta a ferida inevitavel que ja surge em toda a cidade / que se
precipitam veloz, na desgraca da escravatura / que desperta a revolta
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civil e a guerra adormecida / que perdeu a amavel vida de tantos. /
/ Em breve unia a cidade muito estimada é arruinada pelos inimigos /
/ nas conspiracdes caras aos malvados. / Sdo estes os males que se

agitam no povo.®

Para a combater é necessario apaziguar as relagdes entre ricos
e pobres, poderosos e fracos, de modo a que nao destruam a cidade,
protegendo-os assim:

Ao povo dei situagdo que lhe baste, / sem lhe tirar nem arrebatar a
honra. / Aos que tinham poder e eram considerados pelas suas rique-
zas, / a esses prescrevi que nado sofressem nenhum desacato; / um
forte escudo lancei sobre ambos. / Nao consenti que nenhum deles
vencesse injustamente.@®

Esta é a ideia que também Aristoteles avanca na Politica:

Tanto as democracias como as oligarquias incorrem ainda noutro erro:
na democracia, em que O povo é supremo no estabelecimento das
leis, sdo os demagogos que cometem tal erro ao dividirem a cidade
em duas facgBes e ao atacar a classe rica, quando pelo contrario
deveriam ter brio em defender os ricos; nas oligarquias também os
oligarcas deveriam tomar partido pela causa popular, tomando como
divisa O contrario do que actualmente vigora que é a seguinte: «Serei
cruel para com 0 povo, e farei contra ele todo 0 mal que puder»,
afinal deveriam sustentar e insinuar o contrario, proclamando 0 seguinte
juramento: «ndo cometerei contra O povo qualquer injusticax».©9)
Para Platdo, a stasis € o maior mal que uma cidade pode sofrer.
De facto, para a cidade ideal, deve ser unitaria, ndo se virando contra

si mesma:

- Ora nés teremos algum mal maior para a cidade do que aquele que
a dilacerar e a tornar mdltipla, em vez de una? Ou maior bem do que
a aproximar e tornar unitaria?

- N&o temos.®

Os processos de helenizacdo do Proximo Oriente trouxeram con-
sigo as realidades sociais do mundo grego, assim como instituiu um
grupo exterior na governacdo, grego ou helenizado, rico e poderoso(®).
Sobre a injustica social escreveremos adiante. As condi¢des estariam
reunidas. O passo de triplice tradicdo «Jesus e Belzebu»(@Q conta uma
acusacdo feita por parte dos fariseus sobre os exorcismos de Jesus: a
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pertenca aos deménios que exorciza. Para contra argumentar, admite
uma regra geral a todos os Reinos: nao subsistem caso se virem con-
tra si mesmos dividindo-se, 0 principio da stasis. Demonstra-o com
uma dicotomia Reino de Satanas // Reino de Deus, duas entidades
gue devem preservar a unido para cumprirem 0s seus objectivos: 0
ladrdo (Reino do Satanas) ndo devera tomar decisdes que o prejudi-
guem nos seus objectivos contra a casa do homem forte (Reino de
Deus). Estas ideias parecem ser de triplice tradicdo, mas esta presen-
te outra ideia, de tradicdo Q: que quando o0s agentes que constroem
Reino de Deus 0 fizerem sem desunido, 0 conseguirdo. Aqui os fari-
seus comportam-se como 0 grupo antagénico ao de Jesus, que impe-
de a unido do Reino, como a dicotomia ricos/poderosos <> pobres/
/loprimidos na stasis grega. Os fariseus sdo a antitese literaria por
exceléncia a Jesus e ao seu movimento nos Evangelhos: sdo quem
os tentam difamar, enganar, manipular entre outras artimanhas recor-
rentes(7) - provocam a stasis.

Para impedir a desunido entre os homens é necessario reformar
as leis antigas que promovem 0 conflito na comunidade: a vinganca, a
lei de talido<d, 0 direito de vendetta que vigora na lei mosaica. Jesus
promove um novo principio: 0 perdao e a capacidade de amar 0 inimigo,
gue, deste modo, anulam a possibilidade de conflito. Os passos que
melhor 0 exemplificam sdo exactamente 0 da «Lei de Talifo» e 0 do
«Amor aos inimigos», de tradicdo Q, que se sucedem no corpus em
ambos os Evangelhos*73 A atitude promovida concorda com 0 ecume-
nismo helenistico, pois estd presente em Mateus uma critica a rela-
¢do entre Gregos e Barbaros: «E se saudais somente 0s vo0ssos ir-
méos, que fazeis de extraordinario? N&o os fazem também os pagaos?».
A ideia de reforma das leis antigas baseadas na vinganga como con-
tributo positivo para impedir a stasis encontra-se também na cultura
grega. E o tema central da Oresteia de Esquilo, que reflecte sobre 0
falhanco das instituicdes tradicionais do tal direito consuetudinario, e a
instalacdo de uma nova lei:

CORO - Os meus votos sdo que jamais a Discordia, insaciavel de
males, ruja nesta cidade e que a poeira do chdo, ao ser embebida do
sangue negro dos cidad&dos, ndo revlame, com avidez, na sua colera,
as represdlias sangrentas que causam a ruina das cidades! Que todos
permutem entre si alegrias num sentimento de muitua amizade e que
odeiem com um s6 coracao! Nisto encontram os mortais remédio para
muitos dos seus males.
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ATENA - Poder'se™a dizer que elas ndo sabem encontrar o caminho
dos votos propicios? O que eu vejo é que destas figuras terriveis vai
resultar grande lucro para os cidadaos. Se a sua benevoléncia corres-
ponderes com benevoléncias, sempre, e sempre as rodeares de gran-
des honras, ganhareis imensa gléria na conduc¢do da vossa terra e da

vossa cidade, pelo caminho direito da justica.(®

Também debate sobre fazer mal aos inimigos est4d presente na
discussdo sobre justica com que se inicia 0 livro | da Republica. Pri-
meiro define-se que é justo fazer bem aos amigos e fazer mal aos

inimigos, mas conclui-se que fazer mal ndo é uma accdo que deva
ser tomada por um homem justo:

- Logo, 6 Polemarco, fazer mal ndo é a accdo do homem justo, quer
seja a um amigo, quer a qualquer outra pessoa, mas, pelo contrario, é
a ac¢do do homem injusto.

- Parece-me inteiramente verdade 0 que dizes, 6 Sécrates.(H

A ideia de justica como papel do homem bom, esta presente nas
ideias gregas desde Homero. A lliada apresenta identificagcdo do ideal
do kalos k'agathos (0 belo e o bom) com a justica, representado pela
figura de Aquiles (0 justo) que se op6e a Agamémnon (0 injusto),
pondo em risco toda a expedicdo ao ndo dar a Aquiles o justo espo-
lio, porque o pode fazer.

Na Republica de Platdo, encontramos a ideia de eliminagdo da
possibilidade de conflito, tentando retirar a necessidade de julgamento,
atribuindo a iniciativa de resolucdo ao individuo:

- E acaso se arranjara prova maior do vicio e da educagdo vergonhosa
de uma cidade do que serem necessarios médicos e juizes eminentes,
ndo sO para as pessoas de pouca monta e os artifices, mas também
para os que se ddo ares de terem sido criados em grande estaddo?
Ou ndo julgas uma vergonha e um grande sinal de falta de educacgéo
ser-se forcado a recorrer a uma justica importada de outrem, como se
eles fossem amos e juizes, por falta de justica prépria?(®

Também Paulo passara esta ideia quando, na comunidade, se
recorre ao tribunal:

Quando algum de vos entra em litigio com outro, como é que se atreve
a submeté-lo ao juizo dos injustos e ndo dos santos? (..) Quando
pois tendes questbes menores, porque escolhes como juizes aqueles
que a Igreja menospreza? Digo isto para vossa vergonha. Nao havera,
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entre vOs ninguém suficientemente sabio para poder julgar entre
irmdos? No entanto um irmdo processa 0 seu irmdo, e isto diante dos
ndo-crentes! (...) Mas pelo contrario, sois vos que cometeis injusticas
e causais danos, e isto contra os proprios irmaos! Ou ndo sabeis que
0s injustos n&o herdardo 0 Reino de Deus?(7)

Atribuir este poder ao individuo valoriza-o perante a comunidade,
pois ele mesmo substitui as instituicbes dos homens e rege-se pela nova
lei, divina e superior, meio para construcdo do Reino - é uma accao
positiva. Em conclusédo, para Jesus ou o pensamento helénico, a socie-
dade ideal requer a unido, de modo a evitar a stasis, que traz a injus-
tica e 0 conflito entre os grupos, impede-a de subsistir. Evita-se com a
justica, mas de iniciativa privada (pois ndo parte do estado ou comuni-
dade). O homem bom deve ser justo e o homem justo é subsequente-
mente bom. E s6 0 homem bom e justo entrard no Reino de Deus.

O Reino de Deus como o lugar da justica e da justica social

O Reino de Deus esta estritamente relacionado com a justica: a
sua chegada traz um julgamento, depende da justica entre os ho-
mens, e Paulo afirma «que 0 Reino de Deus ndo é uma questdo de
comer e beber, mas de justica (...)»(®. Que justica sera essa? Se por
um lado deve-se ser bom e justo, perdoando 0 outro e amando 0
inimigo, promovendo pela justica de iniciativa privada uma acg¢do posi-
tiva na construcdo do Reino, por outro lado, 0 deve fazer sem nada
esperar em troca, sem qualquer objectivo a ndo ser a acgdo em si,
como demonstram os passos da «Vilva Pobre», «A esmola», «A ora-
¢do» e «O jejum»(M). A accdo ndo é feita perante a lei da comunidade
como ndo requer provas exteriores, sdo feitas por si mesmas, apenas
perante Deus directamente. Valoriza-se de novo 0 individuo.

Porém ideia de fazer 0 que é justo/certo por si ja se encontra na
virtude dos estoicos:

Antes de mais, se a virtude deve provocar um prazer, ndao deve ser
por isso que é procurada: Nao se destina a produzi-lo, produ~lo por
acréscimo; nao se da trabalhos por sua causa mas ainda que trabalhe
em qualquer outra coisa, também o alcancara.@

Platdo, na Republica, desenvolve esta problematica, chegando a
uma paradigmatica conclusdo: se um justo fizer 0 que € justo e dai
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receber a sua recompensa, como se pode distinguir de um homem
injusto que ao utilizar todo 0 seu engenho ao ser bem sucedido, recebe
também uma mais-valia?@) Isto seria uma objeccdo para uma escato-
logia de julgamento entre bons e maus (como seria um justo reconhe-
eido por Deus?), que obriga a uma solucdo engenhosa:

Portanto, se ele quer parecer justo ter4 honrarias e presentes, por
aparentar ter essas qualidades. E assim ndo sera evidente se € por
causa da justica, se pelas dadivas e honrarias, que ele é desse modo.
Deve pois despojar-se de tudo, excepto da justica e deve imagi-
nar-se como situado ao invés do anterior. Que sem cometer falta
alguma, tenha a reputacdo de maxima injustica, a fim de ser provado
com a pedra de toque em relagdo a justica, pela sua recusa a vergar-
-se ao peso da ma fama e as suas consequéncias.'8

Ora a mesma solugcdo estd presente no passo do «O rico»(&3).
A vida eterna (Reino) é acedida mediante um julgamento escatoldgico
entre bons/justos e maus/injustos. O rico necessita, de ser bom/justo
cumprindo a lei mosaica e a nova lei que Jesus prega. Mas, como
Platdo, vendo que é um justo «bem sucedido» sugere que se desfaca
de todos os bens, até as ultimas consequéncias, provando-se. Assim
se entende a dificuldade de um rico a entrar no Reino. Também é
curioso que na Republica, a continuagdo da discussdo sobre 0 justo

perfeito chega a uma conclusdo similar a da paixdo de Cristo:

Dirdo eles 0 seguinte: que O justo que delineei desta maneira sera
chicoteado, torturado, feito prisioneiro, queimar-lhe-hdo os olhos e, por
ultimo, depois de ter sofrido toda a espécie de males, sera empa-
lado (...)«82.

Mas a justica também é justica social. Como vimos, a stasis im-
plica uma bipolarizacdo da sociedade, um mal a evitar, consequéncia
da helenizacdo do Préximo Oriente. O efeito da bipolarizacdo na poli-
tica, foi a organizacdo de grupos de interesse comum que acabaram
conceptualizados como «partidos», efeito fulcral pois «(...) o homem
nao vive s6 de ideologia e parte substancial dos cidaddos gregos e
romanos tinha um nivel de vida baixo e sentia-se sempre em pe-
rigo.»<&>Jesus e 0 seu movimento ao dar resposta a esse grupo inter-
vém numa realidade que os caracterizariam como populistas, partidarios
do povo e contra O partido dos poderosos e ricos. No entanto, nao
contra governantes ou contra 0 estado romano, como exemplificado
no passo do «O tributo a César». E importante notar que 0 tema da

293



NOTAS E COMENTARIOS

justica social parece estar mais presente na tradicdo Q que na triplice:
contém dois explicitos exemplos: 0 «Pai-Nosso» e «As Bem-aventu-
rancas» (8.

O inicio do «Pai-Nosso», «Pai», corresponde a tradugdo do ara-
maico abba, que significa «paizinho»(87), uma énfase intima na relagéo
com Deus valorizando 0 individuo. E anunciado 0 Reino que vem,
assim como se d4 uma tdnica no perddo e na correcgdo, tanto na
oracdo como nas aventurancas aos misericordiosos e pecadores. Con-
tudo, os passos apresentam um cariz vincado de justica social: na
oracdo em forma do pedido ao pao, e nas aventurancas em promes-
sas/antiteses entre a situacdo real (injusta) e a ideal (justa). Opressao
aos fracos lugar sem opressdo (Q); choro <> auséncia de Choro
(Q); camponeses sem terra propriedade de terra (Mt); existéncia de
fome auséncia de fome (Q); perdoar ser perdoado (Mt); justos/
/bons -e> recompensa (Mt); perseguicdo <4 lugar seguro (Mt) exclusao
social e difamacao@® equiparacdo aos profetas/aceitacdo social
(Le) e recompensa (Q). Os passos tém tradicBes independentes de
Lucas e Mateus para além de Q, ndo obstante, sobressai a questao
da fome, presente tanto na oracdo como no sermdo. A eliminacdo da
pobreza é por conseguinte outra accdo positiva do tempo da constru-
¢do. Propde-se a caridade e a partilha, como exemplificado no passo
do rico: «(...) vende tudo o que tens, distribui O dinheiro pelos pobres
(..)»@), ou na pardbola do «Rico insensato»(@ onde junta uma imen-
siddo de riquezas apenas para si e por isso é condenado. Também
Platdo, na Republica, tenta eliminar a pobreza (e a riqueza) da cidade
ideal, dado que provoca injusticas*dll, e estas provocam a stasis.

No entanto, o ideal de justica social ndo é uma originalidade no
mundo do judaismo, pois ela € uma religido de profundo cariz politico
no que toca a protec¢ao dos fracos e oprimidos herdada do javeismo:
«A religido de Javé de Israel, nasce no processo de libertacdo de um
grupo oprimido de trabalhadores da sociedade egipcia, o seu mundo
simbdélico religioso €, por isso, historicamente ligado ao processo de
libertacdo politica. Isso da-lhe desde a origem uma orientagao histori-
camente nitida para o social.»(@® Esta ideia reflecte-se por exemplo no
testamento politico de Samuel<B* que critica o despotismo das monar-
quias, ou a separacdo de Juda e lIsrael pelos erros de Saloméo e a
injustica de Robodo, a opressdo e exploracdo de Israel por Juda@®) A
problematica da justica em Jesus reflectiria a sintese entre tradigéo
judaica de cariz social e novos conceitos de justica com as novas
realidades sociais introduzidas pela helenizacdo da Palestina.
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Cargos e poderes na teoria do Reino

Nos passos analisados distinguem-se quatro forcas que se apli-
cam na teoria do Reino de Deus: Jesus e os discipulos no plano da
construgéo, Deus e 0 «Filho do Homem» no plano do ideal. Que outras
consideracdes sdo possiveis reparar nas ligacGes destas figuras com
a teorizacdo politica da Antiguidade Classica?

a) O papel de Deus: a dependéncia - Jesus dava resposta as
ambicdes e questdes das camadas mais pobres idealizando um Reino
para os justos e caracterizado pela justica social. O papel atribuido
exclusivamente a Deus, a quem pertence o Reino é 0 de garante total
de tudo 0 necessario, como no Eden. Os homens encontram-se em
total dependéncia. Analise-se 0 passo de triplice tradicao, «Jesus e as
Criancas»(®). Tal como as criancas, que, dependentes de seus pais,
nao sofrem a injustica da teodiceia no sentido em que estes lhes ga-
rantem as necessidades, assim seria no Reino sob a dependéncia de
Deus. A tradicdo Q acrescenta uma segunda mensagem que justificou
a pratica do baptismo no cristianismo subsequente, ndo obstante, tam-
bém pode demonstrar a necessidade da pregacdo do Reino desde
pequenos, como Platdo propb6e a educacdo pela musica - educar
os jovens nas virtudes da cidade ideal desde cedo.

Esta ideia prende-se ainda com uma tradicdo do judaismo: Deus,
como personagem activa na Histéria de lIsrael, promove essa depen-
déncia. O Exodo é um bom exemplo: E Deus que da poderes a Moi-
sés, € Deus que salva Israel do Egipto, € Deus que guerreia contra
o Egipto(@). Por isso, ndo s6 Deus estd sempre presente na escatologia
- envia Jesus, Moisés e Abrado - como também tem O cargo de topo
no Reino. Contudo, como vimos em Hesiodo, a mitologia grega criou
um espago de um «Reino de Crono», que Platdo desenvolvera no Polf-
tico, cujo lider era Crono responséavel por homens dependentes:

Com um Deus por pastor ndo havia regimes politicos nem a posse de
esposas e filhos, pois todos voltavam a renascer da terra, sem se
lembrarem da vida anterior. Porém, se, por um lado, carecia de todas
essas vantagens, pelo outro, tinham abundancia de frutos das arvores
e de toda a espécie de arbustos, nacidos, ndo por obra do trabalho

agricola.®

b) O filho do homem - A chegada do Reino é indefinida mas
certa, como nos relata o passo «Vigilancia» de triplice tradicdo<®.
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Comparando com 0 dilavio, pede-se a preparagdo, a vigilancia e a
correcgao, pois 0 mundo que vir4 trard um julgamento dos justos.
Apresenta-se uma personagem: um «Filho do Homem», muitas vezes
identificado como «David» ou com o «filho de David», fruto do mes-
sianismo politico pés-exilico, identificado na tradicdo com 0 préprio Jesus,
que lhe deu um papel fulcral na sua teoria. Vira no fim da escatologia,
na passagem para 0 ideal. Os passos que lhe atribuem um poder
referem a capacidade de julgar, por vezes atribuida também a Deus,
0S que entrardo no reino, como no passo da «Vinda do Filho do Ho-
mem>» da triplice tradig&o(100.

No entanto a escolha nédo é arbitraria. Ao longo dos Evangelhos
e das cartas de Paulo, sdo-nos revelados critérios de exclusdo e en-
trada no Reino (Quadro I). Podemos pela logica afirmar que os justos,
0s bons e os discipulos entrardo por oposicdo aos injustos, maus e
fariseus, os opositores ao partido de Jesus. Existe um elitismo moral e
um «populismo» que se juntam nos o0s critérios, sempre subjacentes a
possibilidade de reversdo pelo perddo e correccdo entre outros. A maio-
ria tém um critério antagonico e os critérios paulinos, posteriores, sao
mais negativos que positivos. Jesus parece dar énfase na justica social.

Se por um lado, o aceitar dos justos/bons por oposi¢cdo aos in-
justos/maus concorda com as escatologias apocalipticas precedentes,
por outro também as ideias da imortalidade da alma platénicas como
o Mito de Er(10), que apesar do seu cariz ciclico nas ideias do Além,
concordam com a salvacdo dos justos:

Porém, aquele que ndo tem consciéncia de ter cometido qualquer injus-
tica, esse tem sempre junto de si uma doce esperanca, bondosa ama
da velhice, como diz Pindaro. Sdo cheias de encanto aquelas suas pa-
lavras, 6 Sécrates, de quem tiver passado uma vida justa e santa, «a
doce esperanca/que lhe acalenta o coracdo acompanha-o, qual ama da
velhice a esperanga que governa, mais do que tudo, os espiritos vaci-
lantes dos mortais.» Palavras certas e muito para admirar.- 121

C) Jesus - Como ja foi referido, tomou consciéncia da sua teoria
e incluiu-se nela mesma. E 0 reformador e legislador, anunciado por
Jodo Baptista do penultimo estagio da escatologia e 0 pregador origi-
nal do Reino, e orientador da sua constru¢cdo. Anuncia a nova lei,
promove a correc¢cdo e 0 conceito de perddo entre os homens. A tra-
dicdo, acaba por identificd-lo com 0 Filho do Homem, que ele mesmo
anuncia.
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d) Os discipulos - Quem trabalha por antonomdsia no tempo
da construgdo é 0 discipulo. Grupo ordenado e criado pela acgdo de
Jesus, corresponde a todos os que 0 seguem, ouvem e aprendem a
paideia. Jesus estd com eles, a pregar e a ensinar, mas ndo sera
para sempre, pois 0os abandonard apesar de um dia vir 0 filho do
homem. Analise-se 0 passo «A discussdao sobre 0 jejum» de triplice
tradicdo(10d. Jesus afirma-se como esposo para os discipulos que de-
verdo ser fiéis na sua auséncia, tal como uma mulher deve ser em
relacdo ao seu marido. Porém, uma fidelidade ndo semelhante a de
Penélope, ndo passiva mas activa, contrariando os modelos da socie-
dade classica. Cicero, nas suas cartas, demonstra essa nogdo: preo-
cupa-se com 0 facto de Teréncia, sua mulher, tencionar tomar conta
dos assuntos por si mesma em vez de depender dos amigos de Cicero
e manter a qualidade de vida, como |he fora ordenado*10ll S&o0 «pes-
cadores de homens»<1®), os substitutos na auséncia de Jesus. ldeia
semelhante estd no Politico de Platdo, em que 0 politico tem a exis-
téncia justificada pelo fim do reinado e abandono e fim da dependén-
cia de Crono:

E tudo quanto ajudou a estabelecer a vida humana deriva destas ofe-
rendas, pois, como se afirmou agora mesmo, os cuidados dos deuses
faltaram aos homens e foi preciso que estes governassem a sua pro-
pria vida e fossem responsaveis (...)<1B

Contudo, a ascensédo do discipulo comeca durante 0 préprio mi-
nistério, como analisado no passo da «Perseguicdo aos discipulos»,
onde sao encarregues de pregar 0 Reino a globalidade do kosmos.
S&o 0 corpo central do movimento que Jesus inicia: aqueles que se-
guem Jesus, aprendem e tém um papel especifico, ensinar e pregar.
Distinguem-se assim da multiddo que ouve e da multiddo que aprende
como analisado no passo «A familia de Jesus», e, assim, entram na
paideia, onde sdo irmdos entre si e perante Jesus. A vida entre os
discipulos é ordenada de um modo particularmente igualitario. N&o se
trata de uma igualdade entre todos os homens no kosmos, mas entre
eles. Um claro paralelo com a Republica, os guardides, iguais entre
si, mas especiais de entre toda a comunidade.

O final do passo, «Poder e servico», da triplice tradicdo*107 de-
monstra essa igualdade como essencial entre os discipulos. Parece
haver uma oposicdo a monarquia, aos reis e ao seu poder. Tal critica
enguadra-se no contexto da teorizagcdo politica grega classica que
nunca vé com bons olhos a tirania, 0 despotismo e a monarquia*1BL
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A oposicdo ao despotismo reflecte também a ideia de justica herdada
do javeismo, orientada para a protecgdo dos fracos, mas também se
podera relacionar com 0 desapontamento com a monarquia unida<l.
Tém um objectivo: servir a multiddo, ao kosmos, aos que nao perten-
cem ao grupo. O papel do guardido € semelhante, tem o objectivo de
servir a comunidade, nao ser servido por ela. Opfe-se também ao
comportamento dos «outros chefes» das outras nacdes como o faz 0
passo biblico:

Que dirds entdo em tua defesa, 6 Socrates, se alguém afirmar que
nao tornaras estes homens nada felizes, precisamente uma vez que a
cidade lhes pertence de facto, mas sem que eles usufruam qualquer
bem da sua parte como os outros [chefes], que possuem campos e
constroem casas bonitas e grandes, para as quais adquirem mobiliario
a altura, que fazem os seus sacrificios aos deuses, recebem hospe-
des e que tém em especial, aquilo que ha momentos referias, 0 outro
e a prata e quanto se julgue que constitui a felicidade? Pura e sim-
plesmente, dir-se-a que parecem uma espécie de guardides assalaria-
dos, instalados na cidade, sem fazerem nada sendo estar de vigia.

- Sim - confirmei eu (...)10

O guardidao resigna todos os bens materiais ndo sdo necessarios
a sua sobrevivéncia ou ao seu papel, ideia presente para 0 discipulo
no passo do «rico». O guardido necessita também de uma educacéo
completa e pormenorizada, um curriculum pensado com um objectivo:
tornar-se filésofo, pois, responsavel pela boa governagdo da comuni-
dade, necessita de uma capacidade de ver a realidade além do sensi-
vel, ao saber pensar a verdade sem se perder no mundo das sensa-
¢bes. A alegoria da Caverna(lll) na Republica, tem como objectivo
demonstrar a existéncia das coisas elas mesmas e a importancia de
um governante saber alcanc¢i-las. No Evangelho existem vérios pas-
sos que demonstram a mesma ideia, sendo a mais explicita a do «Sal
da terra, Luz do mundox»(112:

Vés sois 0 sal da terra. Ora se 0 sal se corromper, com que se ha de
salgar? N&o serve para mais nada, sendo para ser lancado fora e ser
pisado pelos homens. Vés sois a luz do mundo. N&do se pode escon-
der uma cidade situada sobre um monte; nem se acenda a candeia
para a colocar debaixo do alqueire, mas sim em cima do candelabro,
e assim alumia todos os que estdo em casa. Assim brilhe a vossa luz
diante dos homens, de modo que, vendo as vossas boas obras, glori-
fiqguem 0 vosso Pai, que estad no Céu.
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Sdo «0 sal da terra», demonstrando O seu papel central, mas
também sédo «a luz do mundo», que se opbe ao que estd escondido e
a penumbra da candeia debaixo do alqueire. O discipulo é o cande-
labro, que ilumina a casa. Tal como na caverna, o homem que se
liberta deve voltar para iluminar os outros homens, também os disci-
pulos, que aprendem a teoria do Reino, devem «voltar para a caverna»
e iluminar 0 mundo.

N&o deixa de ser curioso 0 passo de triplice tradicdo, a «Ressur-
reicdo dos Mortos»(113, no ambito da comparacdo com os guardifes.
Este passo contradiz muitos outros sobre 0 adultério e 0 divércio, sendo
por isso uma forte candidato ao critério de descontinuidade com as
realidades presentes na Palestina do século I, e ao critério da contra-
dicdo/dificuldade com 0 movimento subsequente, que atribui autoridade
ao passo pela permanéncia desse mesmo em si (se nao é retirado no
momento do estabelecimento do texto, é porque a sua autoridade é
reconhecida)0l4* No Reino, os homens e as mulheres ndo terdo vin-
culos como casamentos e serdo como «0s anjos». Também os guar-
dides vivem em comunidade com auséncia total de propriedade e em
total comunh&o de parceiros e filhos, sujeitos a uma educacéo conjunta
ao servico do Estado:

(...) Efectivamente, se tiverem sido bem educados e se tornarem ho-
mens comedidos, facilmente perceberdo tudo isto, assim como outras
questbes que de momento deixamos a margem, como a posse das
mulheres, casamentos e procriacdo, pois todas estas coisas devem
ser, 0 mais possivel, comuns entre amigos, como diz o provérbio.

(..)

- Que essas mulheres serdo comuns a todos esses homens, e ne-
nhuma coabitara em particular com nenhum deles; e, por sua vez os
filhos serdo comuns, e nem o0s pais saberdo quem sdo os préprios

filhos, nem os filhos os pais.(115

No entanto, a igualdade que Platdo propde entre os guardides
chegar4d ao ponto de sugerir a inclusdo das mulheres, preferéncia
para as masculinas0O16*

- Por conseguinte teremos razdo em arrancar as lamentacdes aos ho-
mens célebres e em as entregar as mulheres, e ainda assim, s6 as
que ndo tiverem mérito

()

- Mas acaso ndo devemos primeiro assentar, a este respeito, se €
possivel ou ndo, e conceder O direito de discutir a quem quiser, por
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espirito de galhofa ou de seriedade, se a natureza feminina é capaz
de tomar parte em todos os trabalhos do sexto masculino, ou em ne-
nhum, ou nuns sim e noutros ndo, e a quais pertencem os trabalhos
da guerra? Porventura, comec¢ando de uma maneira assim tdo bela,

ndo acabaremos, como € natural, com um belo fim?

(.)

- Ha sem duvida a mulher guardid e a que ndo é Ou nao escolhe-
mos para guardibes homens com essa natureza?

- Foi com essa.

- A aptiddo natural, tanto do homem como da mulher, para guardar a
cidade é, por conseguinte, a mesma, excepto na medida em que a
desta € mais débil, e a daquele mais robusta.

- Parece que sim.

- Logo devem escolher-se mulheres dessa espécie para coabitar e
ajudar a guardar a cidade juntamente com esses homens, uma vez

que sdo capazes e aparentadas com eles quanto a sua natureza.
- Absolutamente.(117)

Apesar de nao haver qualquer paralelo em todo 0 Novo Testa-
mento, existe no Evangelho apécrifo de Tomé um logion que parece
reflectir sobre algo de semelhante, e, tal como em Platdo, 0 passo é
dirigido no sentido da masculinizacdo da mulher para poder usufruir

da igualdade perante os homens:

Simédo Pedro disse-lhes: /Que Maria saia de entre nos. /porque as
mulheres ndo sdo dignas da Vida / Jesus disse: Eis que a vou atrair a
mim, / a fim de a tornar homem, / para que também ela seja um
espirito vivo / semelhante a vés, os homens. / Porque toda a mulher
que se tornar homem / entrard no Reinos dos céus.(118

Ainda sobre os guardifes, estes devem ser os melhores e mais
capacitados para serem os melhores governantes. Por isso se propde
praticas de ascensdo e exclusdo social entre os guardides e nao
guardides de acordo com as capacidades de cada um(119:

- Por conseguinte, essa natureza filoséfica que postulamos, se, julgo
eu, se lhe deparar o género de ensino que lhe convém, é forgoso
que, desenvolvendo-se, atinja toda a espécie de virtudes; se porém,
for semeada e plantada em terreno inconveniente e ai for criada, caira
no extremo oposto, a menos que se dé 0 caso de um deus qualquer
vir em seu socorro.(12)

Ora a «paradbola do semeador», da triplice tradicdo(12l), parece
ser bastante semelhante no seu conteldo, apesar da elaboracdo me-
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taférica. Tal como é ensinada a palavra de Deus, como ao guardido a
filosofia, de acordo com a preparacdo e capacidades de cada um e
da situacdo em que esta, desenvolve-se de maneira diferente.

e) Outras consideragOes sobre o poder - A teoria do Reino
compreende também a existéncia de anjos, como auxiliares do Filho
do Homem ou de Deus no passo da «Vinda do Filho do Homemy,
num papel de ajuda ao julgamento do final escatologico; e Abraao,
Moisés e Jodo Baptista como definidores das etapas da escatologia.

Finalmente, é curiosa a dualidade que existe nos dois Ultimos
estagios: no tempo da construgdo temos Jesus e os discipulos, e no
Reino concluido temos 0 Filho do Homem e Deus. Talvez traduzam
uma tradicdo politica mais antiga, a dualidade da origem do poder na
monarquia de lIsrael. Havia dois critérios para aceder ao trono: «a) O rei
deve ser escolhido por Javé; b) deve provir do meio dos irméados»(12.
Dupla legitimidade confirmada na ideia de que O rei deve ser chamado
a «fazer-se rei» pelo povo apés ser elevado ao trono(123. O passo «A au-
toridade de Jesus»(12) da triplice tradicdo retoma exactamente essa
problematica. Jesus, confrontado com a questdo da origem da sua
autoridade, aplica-a Jodo Baptista, e a questdo fica por responder:
«Se respondermos que era do Céu [de Deus], Ele dira: «porque nao
acreditaste nele?» Se respondermos que era dos homens, todo o
povo nos apedrejara, porque consideram um profeta.»(1% No Reino em
construgdo temos Jesus (legitimidade de Deus - é por ele enviado)
e os discipulos (legitimidade dos homens); e no Reino concluido
temos Deus («auto-legitima-se») e 0 Filho do Homem (legitimidade
dos homens).

Conclusdes

Os estratos literarios de triplice tradicdo e Q parecem receber
ruido ideoldgico das teorias, praticas e concepg¢des politicas da anti-
guidade classica até ao século 1 d. C. A tradicdo Q aparenta ser mais
rica em teoria politica, particularmente no que toca as questbes de
justica social: compreende passos essenciais e interpola os de triplice
tradicdo. As tradigcdes independentes também tém paralelos.

Se houve uma teorizacdo politica complexa, situar-se-ia numa con-
cepcdo de escatologia politico-religiosa na qual dois planos sobressai-
riam: 0 tempo do Reino em constru¢cdo e 0 tempo do Reino concluido.
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Teria dado importadncia a justica social, provavelmente herdada das
concepgbes politicas do judaismo, e produzido uma teoria atraente
para as camadas baixas da Palestina do século I. O movimento con-
sequente tera recebido a oposi¢cdo de certos grupos sociais, nomeada-
mente os fariseus. Teria alguma influéncia das teorizacbes gregas
pela helenizacdo, das quais se destaca a sistematizagcdo dos concei-
tos de kosmopolites, paideia e stasis, e das ideias politicas platénicas.
Em suma: caracterizar-se-ia pela sintese das tradi¢c6es politicas judai-
cas e gregas que se encontram no periodo helenistico que resultariam
num idealismo ecuménico, escatolégico e messianico, materializavel
por uma accdo positiva de Jesus e dos seus discipulos no «mundo
nao~ideal» em que viviam (1%

Quadro |

1. Critérios de entrada:
1.1. Recorrentes: a) os justos; b) os bons; c) discipulos
1.2. De acordo com a «justica social»: a) os pobres, b) os fracos/oprimi-
dos; c) os esfomeados; d) os que choram; e) os misericordiosos; f)
camponeses sem terra; g) perseguidos, f) excluidos; g) difamados; h)
os caridosos
1.3. De acordo com 0 passo «O puro e o impuro»
A) Mateus (Mt 15,1-20): a) O «puro» (implicito no passo)
B) Marcos (Mc 7,1-22): a) o «puro» (implicito no passo)
1.4. Listas paulinas
A) 1 Cor 6,1-11: a) os arrependidos (implicito na conclusdo do passo)
B) Gl 5,16-26: a) amor; b) alegria; c) paz; d) paciéncia; e) benigni-
dade; f) bondade; g) fidelidade; h) mansidéo; i) auto-dominio.
C) Ef 5,3-20: a) dendncia dos hereges
2. Critérios de excluséo:
2.1. Recorrentes: a) os injustos; b) os maus; c) fariseus
2.2. De acordo com a «justica social»: a) os ricos 70
2.3. De acordo com 0 passo «O puro e 0 impuro»:
A) Mateus (Mt 15,1-20): a) O «impuro» (implicito no passo); b) mas
intencdes; c) assassinos; d) adultérios; e) prostituicdes; f) roubos;
g) falsos testemunhos; h) blasfémias
B) Marcos (Mc 7,1-22): a) o «impuro» (implicito no passo); b) pros-
tituicbes; c¢) adultérios; d) ambicbes; e) perversidade; f) ma fé;
g) inveja; h) maledicéncia; i) orgulho; j) desvarios
2.4, Listas paulinas
A) 1 Cor 6,1-11: a) injustos; b) devassos; c) iddlatras; d) adulteros; e)
efeminados; f) pedofilos; g) ladrbes; h) avarentos; i) beberrGes; j)
caluniadores; k) salteadores
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B) Gl 5,16-26: a) fornicacdo; b) impureza; c) iddlatras; d) feiticaria;
e) inimizades; f) contendas; @) ciumes; h) farias; i) ambigdes;
j) discérdias; k) partidarismos; I) invejas; m) bebedeiras; n) orgias

C) Ef 5,3-20: a) fornicadores; b) impuros; c) gananciosos; d) idolatras;
f) embriaguez.

Notas

* No momento da redacgédo deste texto ainda ndo fora publicado o IV volume.
** At the moment of the essay’s text establishment, the fourth volume wasn't yet published.

() As citagdes biblicas utilizadas neste estudo sdo todas retiradas da Biblia Sagrada, para
o terceiro milénio da encarnacdo, coordenagdo de J. A. Ramos e H. Alves, Lisboa/Fatima,
20002.

(R. CHARTIER, A Histéria Cultural, entre praticas e representacdes, Lisboa, 1988, 24-28.
(3 Idem, ibidem, 54-67.

@ Baseio-me nos critérios propostos por J. P. MEIER, Un Judio Marginal: nueva vision del
Jesus historico |, Pamplona, 20002, 183-199.

® Idem, Ibidem, 34.

© Refere’se obviamente & expressdo inimeras vezes usada de «matriz judaico-cristd» ou
«matriz crista».

(7 O Egeu torna-se lugar de jogo politico e de contactos com o Préximo Oriente, nos dois
sentidos, pois se por um lado o Grande Rei persa intervém na politica entre cidades-
-estado, por outro, O Império Persa recrutard mercenarios gregos, como os famosos Dez
Mil. Vide F. CHAMOUX, A Civilizagdo Grega, Lisboa, 2003, 92-100; 138-141.

@® E. SCHURER, Historia del pueblo Judio en tiempos de Jesus: 175 a.C.-135 d.C, Madrid,
1985, 76-85.

9 L. T. JOHNSON, «The Jesus of the Gospels and Philosophy», in P. K. Moser ed., Jesus
and Philosophy: New Essays, Cambridge, 2009, 64-65.

(10 Idem, ibidem, 111-114.

() No entanto, parece pouco provavel que saiba latim, apesar da hegemonia de Roma no
mundo antigo no seu tempo; vide J. P. MEIER, op. cit. |, 267-279.

(12 Vide loc. supra nota 10.
43>P. LEVEQUE, op. cit, 113.

(14 Nao esquecer também a organizacdo de citagdes de Jesus, logia que parecem ter
circulado isoladamente e que podem ter paralelo com os apophtegmata greco-romanos.
Vide L. T. JOHNSON, op. cit, 64-66.

(15 Vide a extremamente curiosa descricdo do capitulo 13 sobre os cristdos e as suas
crencgas.

@B E um dos temas essenciais em toda a obra. Proteu, ou Peregrino, um cinico, que para
fugir a um crime mistura-se e torna-se um evangelista cristéo.
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(@ Vide J. P. MEIER, op. cit., Il, 293-296.
48> Idem, ibidem, II, 534-538.

(19 Marcos, que se tem como O texto mais antigo, parece utilizar a expressdo «Evangelho
de Deus», enquanto que Lucas e Mateus ja falam mais vagamente em «Reino de Deus»
para a mesma situagdo de pregacdo do reino. Em Paulo essa fronteira parece estar total-
mente esbatida.

(0 Apesar deste passo ter paralelos de triplice tradigdo, O seu contetdo em Mateuseem
Lucas (Mt 4, 12-17; Lc 4, 14-30) recebe uma grande modificagdo que parece terorigem
em Q. Tenta-se justificar a pregacdo de Jesus por passos do livro de Isaias.

f1>Vide supra nota 19, Mt 4, 12-17; Lc 4, 14-15.

@>Cl 4,11.

23>P. LEVEQUE, op. cit, 51-57.

(@ Vide P. GRIMAL, O Império Romano, Lisboa, 1999, 22-24; 45-50; 54-62.
&>Cf. Mc 13, 9-13; Mt 24, 9-14; Mt 10, 16-22; Lc 21, 12-19.

&>Vide J. CARREIRA DA NEVES, Evangelhos Sinépticos, Lisboa, 2002,163-169.

@ M. H ROCHA PEREIRA, Estudos de Cultura Classica | - Cultura Grega, Coimbra,
200610 534.

(B Séneca, Da vida feliz 20, 5, em traducdo de J. Forte.

£>Cf. Mc 3, 31-35; Mt 12, 46-50; Lc 8, 19-21.

>Act 17, 22-34.

&) Texto citado de W. JAEGER, Cristianismo Primitivo e Paideia Grega, Lisboa, 2002, 26.
(® Vide idem, ibidem, 23-26.

B>Mc 1, 14-15; Mt 4, 12-17; Lc 4, 14-30.

Mt 9, 9-13; Mc 2, 13-17; Lc 5, 27-17.

(3 Por exemplo: as religides mistéricas ou a prépria producdo cultural, como é o caso do
romance. A religifio helenistica, que procura o éxtase pessoal e o contacto directo com 0
divino, ndo deve ser posta de lado se a resposta que Jesus oferece tem um enquadra-
mento com as necessidades dos sistemas de crencas e concepgdes religiosas do momento.
Vide P. LEVEQUE, op. cit, 144-160.

&>Vide J. CARREIRA DAS NEVES,op. cit, 2002,14.

(3) Idem, ibidem, op. cit.,, 63-70.

&>Cf. Me 12, 13-17; Mt 22, 15-22; Lc 20, 20-26.

(@ J. LE GOFF, «Escatologia», in Enciclopédia Enaudi |, [Lisboa] 1984, 425.

@) Idem, ibidem, 449.

@>M.I. EINLEY, op. cit, 18-22.

@ Vide J. LE GOFF, «Progresso/Reaccdo» e «Decadéncia», loe.cit.,338-369; 393-424.

@ Vide idem, ibidem, 435-441.

@ J. A. M. RAMOS, «O espago e otempo segundo ojudaismo»,Cultura 23,2006, 250.
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@ Idem, ibidem, 251.
< Vide loe. cit, nota 43.
47>). CARREIRA DAS NEVES, op. cit, 25-30.

@ J. NUNES CARREIRA, «A Constituicdo Monarquica de Israel», in Estudos de Homena-
gem a Jorge Borges de Macedo, Lisboa, 1992, 49.

<3>Vide J. CARREIRA DAS NEVES, op. cit, 25-36.

&>J. P. MEIER, op. cit, Il, 306.

&I>Cf. Dn 2, 31-45; Hesiodo, Teogonia, 109-176.

®) Vide J. LE GOFF, «ldades Miticas», loe. cit., 311-337.
&>L. T. JOHNSON, op. cit, 64.

&> «pois para isso é que fui enviado», Le 5, 43.

€ M. I. FINLEY, Politica no Mundo Antigo, Lisboa, 1983, 40.
&>J. CARREIRA DAS NEVES, op. cit, 103-111.

&~>Cf. Mt 5, 17-20; Le 16, 14-18.

&>Gl 3,15-25.

(® Hesiodo, Os Trabalhos e os Dias, 130-139.

m ldem, ibidem, 142-152.

@) Nao deixa de ser interessante que o penultimo estagio de Daniel seja de «barro»,
sendo que este é o material simbdlico de exceléncia para a recriagdo a partir de algo
desordenado preexistente nas cosmogonias do mundo antigo, e Jesus e o seu movimento,
tencionam, de certo modo, «remoldar» os homens.

€>M. I. FINLEY, op. cit, 130-131.
@ Idem, ibidem, 13.
€4>M. I. FINLEY, op. cit, 22-24.

@ Sdlon, Eunomia 17-23, in Hélade, Antologia da Cultura Grega, org. e trad. M. H. da Rocha
Pereira, Coimbra, 1963, 120-121.

@ Solon, O legislador 1-6, in idem, ibidem, 122.

69 Aristoteles, Politica, 1310a, 1-10, em trad. A. Capelo Amaral e C. Carvalho Gomes.
@ Platdo, Republica, 462a-b, em trad. M. H. da Rocha Pereira.

@P. LEVEQUE, op. cit, 80-81.

JO>Cf. Me 3, 22-27; Mt 12, 22-29; Lc 11, 14-23.

(7 Eram urn grupo religioso pés-exilico que promovia uma ortodoxia de vida em relacdo a
Torah. J. CARREIRA DAS NEVES, op. cit, 77-83. Curiosamente, e ligando’se com a pro-
blematica da stasis, em Act 23, 1-11, conjuntamente com os Saduceus, aparecem como
uma facg¢do quase partidaria, se ndo mesmo um partido.

I2>Lv 24, 17-23.
Z3>Cf. Mt 5, 38-48. Lc 6, 27-36.
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{#) Esquilo, Euménides, 976-995.
(A Platdo, Republica, 335d.

(® ldem, ibidem, 405a-b.

gr>1 Cor 6, 1-9.

B>Rm 14, 17.

(@™ Cf. Mc 12, 41-44; Lc 21, 1-4; Mt 6, 1-4; Mt 6, 5-8; Mt 6, 16-18. Estes ultimos trés
fazem parte do mesmo corpus literario no Evangelho de Mateus.

@ Séneca, Da vida Feliz, 9, 1-2.

@) Platdo, Republica, 360e-361c.

@ Idem, ibidem, 361c.

&>Cf. Mt 19, 16-25; Mc 10, 17-27;Lc 18, 18-27.
@) Platdo, Republica 361le-362a.

€>M. I. FINLEY, op. cit, 45.

@>Cf. Mt 6, 9-15; Lc 11, 1-4; e Mt 51-12; Lc 6, 20-26.
€~J. P. MEIER, op. cit, Il, 353.

(@ Esta aventuranga encontra paralelo na descricdo que Séneca faz de Sécrates na sua
Da Vida Feliz, em que demonstra que as difamagdes e os insultos apenas fortalecem os
homens justos como Sdcrates. Vide Séneca, op. cit, 27, 1-3.

@ Lc 18,22.

©) Lc 12,16-21.

@) Platdo, Republica, 421d-422a.

€>J. NUNES CARREIRA, Mito, Mundo e Monoteismo, Lisboa, 1994, 180.
€1 Sm, 9, 11-18; 11,1-15; 12,1-25

&>1Rs 12, 1-24

€>Cf. Mc 10, 17-27; Mt 19, 13-15; Lc 18, 15-17.

(3 Platdo, Republica, 401 b-e.

@) Sobre este assunto em particular vide J. NUNES CARREIRA, «O Exodo e a linguagem
da libertagdo», in Estudos de Cultura Pré-Classica, Lisboa, 1985, 87-102.

(®B Platdo, Politico 271e-272a, em trad. C. Leal Soares.
<> Cf. Mc 14, 33-37; Lc 21, 24-26; Mt 24, 36-44.
400>Cf. Mc 13, 24-27; Mt 24, 29-31; Lc 21, 25-28.

(1)) Platdo, Republica, 614b-621b.

4@ Idem, ibidem, 331a.

43>Cf. Mc 2, 13-17; Mt 9, 9-13; Lc 5, 33-35.

(109 Cicero, Epistulae ad famliares, 14.1, 5-6.

(BCf. Mc 1, 16-20; Mt 4, 18-22; Lc 5, 1-11.
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{1 Platdo, Politico, 274d"e.
40/ Cf. Mc 10, 41-45; Mt 20, 24-28; Lc 22, 24-27.

(I3 Para um grego ou um romano, a monarquia, ou a sua forma corrompida, a tirania,
eram considerados um sistema barbaro e degenerado respectivamente. Esta concepgdo é
recorrente nas teorias politicas, como é o caso de Platdo. Vide a descricdo da tirania em
Platdo, Republica, 562a-580.

403>J. CARREIRA DA NEVES, op. cit, 21-24.

(110 Platdo, Republica 419a-420a.

411> Idem, ibidem, 514a-518b; 532b-d.

412> Mt 5,13-16.

413>Cf. Mc 12, 18-27; Mt 22, 23-33; Lc 20, 27-40.
414). P. MEIER, op.cit. 187-190.

(115 Platdo, Republica 423e, 457d respectivamente.

(I Esta ideia foi radical ao ponto de voltar atras quando revé a teoria da cidade ideal nas
Leis.

(117 Idem, ibidem, 387c, 453a respectivamente.

(118 Ev. Tomé, logion 114.

(119 Platdo, Republica, 423c-d.

(1 Idem, ibidem, 492a.

41>Cf. Mc 4, 1-9; Mt 13, 3-9; Lc 8, 4-8.

(12 J. NUNES CARREIRA, «A constituicdo monéarquica de Israel», 53.
(123 Idem, ibidem, 55-57.

2 Mc 11,27-33; Mt 21,23-27 Lc 20,1-8.

45>Lc 20,5-6.

(I8 Este texto foi reelaborado a partir de um relatério para a cadeira de Histéria das Ideias
Politicas da Antiguidade Classica, leccionada pelo Prof. Doutor Nuno Sim8es Rodrigues,
no ano lectivo de 2008/2009, com O titulo de As ideias politicas de Jesus de Nazaré e o
contexto do Mundo Classico.
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