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AS FORMULAS PROTOCOLARES EGIPCIAS
OU FORMAS E POSSIBILIDADES DO DISCURSO
DE LEGITIMACAO NO EGIPTO ANTIGO

JOSE DAS CANDEIAS SALES

Universidade Aberta

A ideologia real egipcia confere, naturalmente, ao fara6 0 pri-
meiro papel no desenrolar dos acontecimentos césmicos e politicos
do pais. O poder monarquico é concebido como um poder activo, di-
namico, fonte da maior parte das maiores iniciativas. Obviamente que
esta é a concepcdo tedrica fundamental da realeza. No entanto, para-
lelamente ao soberano, ao titular concreto da fungéo real, ndo rivali-
zando directamente com ele, mas influenciando-o e, de certa forma,
pressionando-o, ha toda uma elite administrativa e religiosa, de feicédo
nacional, regional ou local, que prepara, molda e interfere nas opcdes
do rei-deus.

Detentor do poder politico e da valentia fisica ou ritual do guer-
reiro, O faraé € justificadamente, com a suplementar ajuda administra-
tivo-religiosa, O legitimo ocupante do trono. O comportamento ideologi-
camente tracado para 0 faraé egipcio com a colaboracdo directa ou
indirecta destes agentes é resultado de multisseculares concepcgdes e
actuacbes em que, grosso modo, O rei € 0 garante da ordem univer-
sal e os seus Nomes e titulos sdo expressdes actuantes desse seu
papel cdsmico-social

Como expressa claramente Dominique Valbelle: «Lidentification
d’'un roi d’Egypte repose sur plusieurs critéres: sa titulature ou pro-
tocole, son vétement - particulierement sa coiffure -, ses emblémes,
ses monuments, son inhumation dans une nécropole déja définie
comme royale, etc. Cela implique, des les débuts de la royauté,
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'existence non seulement de signes distinctifs qui lui sont exclusive-
ment réservés, mais aussi de regles et de rites soutenus par une
idéologie qui leur donne sens et fonction.»()

Subjacente a esta concepcdo esta a ideia de que ha uma conti-
nuidade da instituicdo real e da utilizacdo das suas insignias de poder
mais representativas mesmo quando afirma ideologicamente a sua
superioridade em contextos politicos e cronolégicos distintos dos mo-
mentos da concepcao e formulacdo desses mesmos emblemas. A va-
lidade dos pressupostos basicos da teorizacdo ultrapassa inclusive as
fases de debilidade ou de esfacelamento da instituicdo faraénica como
grande instituicdo reguladora da vida egipcia.

Da mesma forma, as limitacdes ao exercicio do poder real decor-
rentes da vida pessoal, prética, dos soberanos egipcios (ex.. doencas,
co-regéncias, conspiracdes, rebelides e golpes palacianos, deposicdes,
mortes violentas ou naturais, etc.)@, no fundo, os tracos da dimensédo
humana do portador do cargo supra-pessoal e divino da realeza*3;
acabam por ndo afectar grandemente 0 aparelho conceptual-tedrico
em que assenta todo O discurso legitimador do poder. A precaridade e
finitude da natureza humana subjuga-se a perdurabilidade e importan-
cia da dimensdo divina que a fungcdo tem subjacente. A condicdo do
fara6 como ser divino, dotado de caracteristicas e poderes acima dos
demais mortais, foi bem materializada em inGmeros epitetos reais
gue, ao longo de varios séculos, foram usados para classificar 0 sobe-
rano egipcio@. As fraquezas fisicas, humanas, sdo compensadas pela
eficiéncia metafisica das nocfes ideoldgicas.

Neste sentido, a legitimagdo politica no Egipto, assumiu, ao
longo dos varios periodos da sua historia, varias formas e explorou
varias possibilidades para melhor atingir as suas finalidades. Além da
legitimacdo divina (funcdo divina apoiada pelos deuses e exercida por
um homem sacralizado), da legitimacdo dinastica (sucessédo heredita-
ria elou dinastica), da legitimidade militar (direito de conquista e
consequente direito de dominacdo politica) e da legitimacdo funcional
(capacidade de desempenhar eficazmente as tarefas adstritas a fun-
¢do: combater e vencer os representantes do caos - inimigos ou ani-
mais selvagens - e preservar a paz; cumprir 0s ancestrais ritos
litirgicos; proteger eficazmente 0 pais e o povo, com generosidade,
justica e equidade; manter e garantir a maet, nas suas vertentes poli-
tica, social, ética e cOsmica), 0 farad foi dotado de uma legitimacédo
simbdlica de impacto ndo menosprezavel. Isto é a realeza foi reves-
tida de um conjunto de emblemas, simbolos, cerimdnias e representa-
¢bes-tipo, extremamente codificado e eloquente no &mbito da cosmo-
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visdo egipcia, tendente a distinguir de forma consistente e indubitavel
0 detentor do cargo real.

As férmulas protocolares usadas pela realeza egipcia integram-
-se nesta categoria e agiram, em nossa opinido, como formas e pos-
sibilidades experimentadas e assumidas pelo discurso de legitimacao
no Egipto antigo.

Titulos, epitetos e insignias

A expressdo composta egipcia per aa, literalmente «A Casa
Grande», inicialmente a designacdo conferida ao palacio real (estrutu-
ra fisica), aquele que o habitava (homem singular) e ao Estado que
dirigia (colectivo abstracto), foi transcrita na Vulgata como ®apdw
(Pharao), ou seja, «farad». Por metonimia, sublinha-se que 0 rei é
consubstanciai ao seu palacio<.

As mais antigas mengOGes da expressdo per aa datam da IV di-
nastia@. A sua utilizacdo como forma que designa exclusivamente a
pessoa do rei do Egipto (dimensdo singular) sé esta atestada cerca
de 1370 a. C, isto é, a partir da época de Akhenaton, frequentemente
acompanhada da tradicional férmula ankh udja seneb, «vida, prosperi-
dade e saudex»(?). Os escribas reais preferiam geralmente outras for-
mas reverenciais alternativas, tais como nesut («rei»), neb («senhor»)
e hemef («sua majestade») e sé na XXIl dinastia (séculos X-IX a. C.)
encontramos a expressao per aa usada como titulo, precedendo 0O
nome particular do soberano (ex.: per ad Chechonk)(@.

Os conceitos de realeza e de divindade do faraé eram, como ja
indicamos, centrais para a sociedade e para a religido egipcia. Inde-
pendentemente da problematica acerca dos mecanismos concretos
que permitiam a passagem da condicdo humana a divina ou do mo-
mento do tempo em que tal supostamente ocorria (no ventre materno,
em vida, post-mortem, etc.), 0 caso egipcio é o exemplo classico de
um deus incarnado como rei. Esta ideia de um deus tangivel era fruto
de um modo de pensar que necessitava de uma imagem muito con-
creta, real, fisica, que estabelecesse e assumisse 0 papel de interme-
diario e interlocutor entre os deuses e os homens. O faraé &, na pra-
tica, um deus e um rei, um ser simultaneamente divino e humano,
estando ambas as dimensdes misturadas de forma quase inextricavel
na sua personalidade.

Responsavel tedrico por todo o Egipto e por todos os Egipcios,
competia ao farad zelar pela ordem e justica. Por direito e por dever,
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ele era 0 garante e promotor da piedade e religiosidade. Tudo na es-
fera politica, social e econdémica tinha na realeza (nesit)/no faraé 0
seu guardido privilegiado. A manutencdo das relagdes harmoniosas
entre a esfera da sociedade humana e a dos poderes sobrenaturais e
divinos, a tarefa de provisdo dos principais meios de subsisténcia e
seu normal funcionamento eram conferidas ao farad, dependiam dele,
como homem e como deidade incarnada. Cada novo faraé ao ser
entronizado aceitava tacitamente desempenhar com eficicia estas in-
cumbéncias que O trono acarretava.

O soberano é, muitas vezes, chamado netjer nefer, «bom deus»
ou «deus perfeito» (titulo surgido com o faraé Nebka, no inicio da Il
dinastia), netjer khau, «deus das aparicbes», netjer ad, «deus grande»,
ou setut er netjer nefer, «aquele que se assemelha a um deus perfeito».
A presenca da particula divinizante (neiyer) evocava precisamente a
sua natureza divina, a0 mesmo tempo que a propagandeava. Toda a
histéria ideolégica egipcia, consoante as necessidades politicas e/ou
laudatorias de cada momento, estd cheia de exemplos que atestam e
enfatizam as estreitas relagbes entre o faraonato e as divindades, pro-
clamando directamente 0 rei como filho carnal dos deuses, pelo uso da
construcdo sa X, «filho de ..» (ex.: sa Atum, «filho de Atum»; sa Ré,
«filho de Ré»; sa Ré en mit-ef, «filho de Ré, do seu corpo»; sa Uadjit,
«filho de Uadjit»; sa Ptah, «filho de Ptah»; sa Osiris, «filho de Osiris»,
etc.) ou pelo uso da particula mes, «nascido de», acrescentada ao
nome de um divindade (ex.. Ptahmés, «nascido de Ptah», Djehutimés,
«nascido de Djehuti = Tot», Amenmés, «nascido de Amon», etc.).

A partir da IV dinastia é também muito comum a expressao meri,
«amado de», seguida do nome de uma divindade (meriré ou merenré,
«amado de Ré»; merimen, «amado de Amon»; meriptah, «amado de
Ptah»; meri Hathor, «amado de Hathor»; meri netjeru «amado dos

z

deuses», etc.(9). Comum € igualmente, a partir do Império Médio, a
atribuicdo da realeza a «escolha» (setep) de determinada divindade:
setepenré, «0 escolhido de Ré»; setepenptah, «0 escolhido de Ptah»;
setepenimen, «0 escolhido de Amon», etc. Epitetos deste género, como
férmulas que expressam modalidades de conduta esperadas e deseja-
das no rei dos egipcios, realcavam o poder do soberano, o seu papel
como intermediario cdsmico e a sua acgdo como garante da justica.
Os reis ndo sdo s6 «herdeiros» dos deuses, mas seus «filhos es-
colhidos», por vezes desde 0 «ovo». A ascendéncia divina é o dogma
sobre 0 qual se funda a legitimidade real, nomeadamente apés a de-
gradacdo da instituicdo faradnica, como aconteceu no Primeiro Periodo
Intermediario*10: As mudltiplas e multiformes filiagbes divinas definem
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as conjunturas histéricas e enfatizam igualmente o adjacente papel
cultual, sacerdotal, do faradé que implicam*1l).

Como rei, o farab é o sucessor do mitico deus Hoérus, filho de
Osiris e isis, segundo a mitologia o primeiro governante do Egipto. Os
seus subditos deviam concebé-lo, pois, como deus na terra, em vida,
descendente de Hérus, e como deus na morte, quando se juntasse
aos seus pais Ré e Osiris (aspecto celeste da religido funeraria real).
A prépria osirificagdo post-mortem, com 0s associados processos de
mumificacdo e deposicdo num tdmulo previamente preparado, contri-
buiam para acentuar a aura de divindade do soberano, ou seja, a
faceta divina da sua personalidade.

Em vida, O fara6 era encarado como o «Hérus vivente», reincar-
nacdo desse primeiro rei mitico. O faraé era Hoérus e vice-versa. As
distancias entre as dimensdes fisica e metafisica anulavam-se na
pessoa do rei. No inicio da época histdrica, a identificacdo era ja total.
O rei era divino porque descendia de Hoérus e porque era Horus. O
titulo Hor («HOrus»), que disso guarda memaria, € mesmo 0 seu titulo
mais antigo (desde as primeiras dinastias da Epoca Tinita(l2) e foi
usado até ao periodo romano. «HoOrus» €, no fundo, O titulo que afir-
ma de forma mais simples e objectiva a natureza divina do rei<i3.

Uma titulatura real completa (nekhebet) englobava cinco titulos-
-nomes, que compunham a identidade do farad, com a seguinte orde-
nacdo canonica:

1) O Nome() de Horus (Hon, inscrito no serekh, representagdo
rectangular, estilizada, da fachada do primitivo palacio, do tamulo real
ou da porta falsa<9. E um Nome facilmente identificavel devido & ima-
gem do falcdo que encima o elemento arquitecténicol® O facto do
falcBo se «sentar» sobre ele e usar as trés coroas simbolizando 0
Egipto (a coroa branca, hedjet, a coroa vermelha, decheret ou net, ou
a coroa dupla, pschent), faz com que seja, por vezes, designado por
trono. Outras designa¢fes habituais sdo Nome-estandarte ou Nome-ka;

2) O Nome de Nebti (Nb.ty; «0 das Duas Senhoras»), expressan-
do a nocdo de uma realeza dual, numa referéncia directa a uma altu-
ra em que O Egipto esteve dividido em Baixo Egipto e Alto Egipto,
cada um sob a proteccdo de uma deusa ou «senhora»: a deusa-cobra
do Delta, Uadjit (de Dep ou Buto), e Nekhebet, a deusa-abutre de
Nekheb (El-Kab), no Alto Egipto. Trata-se de um simbolo da unido
divina do Alto e do Baixo Egipto(I). E também um Nome facilmente
identificavel pela imagem de um abutre e de uma cobra, lado a lado,
cada um sobre um cesto ned(18)
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3) O Nome de HoOrus de Ouro, Hor nub, justaposicao dos signos
hieroglificos do ouro e do falcdo, evocando um acontecimento histérico-
-mitolégico: a vitéria de Horus sobre O tio Set, que |he tentara roubar
a heranca do trono<9. Inicialmente, O epiteto de Ho6rus de ouro foi
pensado como um dual, na medida em que 0 faraé reconcilia na sua
realeza os dois grandes deuses (Hoérus e Set)(@). Paulatinamente, desde
0 inicio do Império Antigo (ou mesmo no Periodo Pré-dinastico), da-se
0 desaparecimento de toda a representacdo setiana neste Nome;

4) O praenomen/prefidme (nome de coroagcdo ou nome solar)
que surgia dentro de uma carteia (espécie de anel oval, alongado)
antecedido pela expressdo nesut-bity, «Rei do Alto e do Baixo Egipto»,
gque a letra se pode traduzir como «0 do junco e o da abelha», ou
seja, a planta heraldica do Sul (sut) e o animal-simbolo do Norte (bit),
gue, alias, surgem representados nos correspondentes hierdglifos*2l e

5) O nomen/nome (nome de nascimento ou nome préprio) que
surgia dentro de outra carteia e que é, em geral, 0 nome mais conhe-
eido do farad. Sendo o Ultimo da sequéncia de Nomes reais (de certa
forma, o equivalente ao nosso nome de familia), este nome pessoal
era precedido pelo titulo sa Ré, «filho de Réx»(2.

Todos estes epitetos parecem referir-se a aspectos do rei como
manifestacbes das divindades: trés (Hor, Hor nub e sa Ré) referem-se
ao rei como um deus ou filho de um deus, enquanto os outros dois
(Nebti e nesut-bity) enfatizam a percepcdo da divisdo do Egipto como
uma terra dupla sob dominacgdo real(@3. Os trés primeiros Nomes faziam
parte das titulaturas reais desde 0O inicio do periodo dinastico e séo
definidores, desde logo, da natureza real e da teologia do poder().

Até a IV dinastia, 0 faraé é frequentemente conhecido apenas
pelo seu Nome de Hérus. Ao ser entronizado no cargo real, 0 farad,
qual réplica do deus hieracomorfo do céu, tomava também 0 seu
nome. Assumia-se como a incarnacdo do deus-falcdo. O proprio serekh
surgia como uma personificacdo do rei(®. Como diz A. Gardiner,
«(The serekh) represents the facade of the palace occupied by the
king as reincarnation of the falcon seen presiding over it»(&). De uma
forma simplista, mas ndo destituida de valor semiético, o Nome de
Hérus era o de um rei do e no palacio, um «Hérus do/no Pal4cio».

O titulo «0 do junco e da abelha» - par que expressa perfeita-
mente a dicotomia e a unidade das Duas Terras, através de um ele-
mento da flora e de outro da fauna<Z) - foi introduzido na | dinastia
pelo Hérus Den, embora seja Andjib, da mesma dinastia, o primeiro a
usar O titulo (nesut-bity) e um segundo nome com ele relacionado
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(Merpabia)(@. Este titulo podia ser seguido da frase sin6nima neb taui,
«Senhor das Duas Terras», que, por vezes, 0 substituia totalmentel®l
De forma inequivoca, afirma a soberania do rei sobre todo o pais.

Den foi também o responsavel pela associacdo do Nome de
Hérus com o simbolo do ouro (nebu), ou seja, um colar com penden-
tes. Este novo Nome (Hor nub) serd usado na IV dinastia por Sene-
feru e vira reforcar a natureza eterna divina que o deus e o metal
precioso nomeado (estreitamente ligado a nocdo de «eternidade»)
conferem ao farad reinante, embora o seu significado seja ainda ob-
jecto de varias discussdes@> O facto do Nome de Ouro ser recebido
no dia da coroacdo real, leva a considera-lo como um testemunho
privilegiado da transmissdo do poder faraénico e da designagdo do
fara6 reinante como deus(3.

A partir do Império Médio, o epiteto «Hérus de Ouro» fard siste-
maticamente parte da titulatura. Desaparece, porém, quase totalmente
das titulaturas reais durante o Segundo Periodo Intermediario, época
qgue corresponde a dominacdo dos Hicsos e a uma apreciavel impor-
tancia do deus Set, cuja figura precede a titulatura dos reis hicsos. O
epiteto de ouro reaparece no fim da XVII dinastia, com Kamés, e da
XVIIl dinastia até ao século IV a. C. ganha uma forma literaria muito
mais extensa, com uma conotacdo violenta ou guerreira bem evidente,
com excepgdo da época amarniana e pos-amarniana imediata<3).

Esta constatacdo das formulas violentas no Nome de Hérus de
Ouro dos faradés a partir da XVIII dinastia parece pressupor a conside-
racdo pela sua primordial natureza dual: ao governar pacificamente, o
rei € Horus; ao usar a forca, é Set. Com a queda de Set apés o Im-
pério Novo, desaparecem o0s elementos setianos no Nome de ouro.
Significa isto que, interessados em guardar uma titulatura completa,
os reis preferiram modificar o contetdo ideologico do Horus de Ouro
a suprimirem-no dos seus protocolos(3.

Radjedef ou Djedefré (fara6 da IV dinastia), filho de Khufu, foi o
primeiro a usar o titulo de sa Ré, epiteto que reclama directamente
uma origem solar para o farad, como filho do deus-Sol, na IV dinastia
o0 deus supremo do pantedo egipcio@3). Trata-se de uma das mais im-
portantes novidades introduzidas na titulatura real. O titulo sa Ré vem
conferir maior consisténcia a toda a teologia do poder definida pelos
restantes Nomes e oficialmente é o Unico que permanecerd como ele-
mento candénico do protocolo faradnico para expressar a filiacdo real e
a esséncia divina do faraé. Nas IV a VI dinastias, Império Antigo, ao
mesmo tempo que surge atestado o epiteto «filho de Ré», a progres-
siva «solarizacdo» da realeza faz com que o nome do deus-Sol helio-
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politano passe a ser um componente quase sistematico dos antropé-
nimos reais: Radjedef/Djedefré, Khafré, Menkauré, Sahuré, Neferirkaré,
Niuserré, Djedkaré, Meriré, Merenré, Neferkaré...

Embora os textos egipcios se refiram ao rei, durante a sua vida
e depois da sua morte, pelo nome de trono/prenome, os egiptélogos
preferem usar em seu lugar o nome de «Filho de Ré». Uma vez que
muitos farads adoptaram nomes similares aos dos seus pais e avos,
numa dinastia ha, por vezes, varios reis com o mesmo nome de «Fi-
lho de Ré». Para os distinguirem, os egipt6logos numeram os reis
(ex.: Amenemhat I, I, lll ...; Tutmés |-IV; Ramsés [|-XI; Ptolomeu [-XV).
Estes numeros séo, naturalmente, uma convencdo moderna, ja que
ndo eram usados pelos préprios Egipcios.

As frases-epitetos netjer nefer e netjer khau a que j& aludimos
sdo, por vezes, colocadas entre 0 sa Ré e o nomen do farad. Estas
conglomeragBes frasicas sublinham os elos existentes entre o rei
egipcio e o Sol: filho do Sol, aparece/surge no trono como um deus
bom, comparavel ao nascer do Sol no horizonte oriental.

O titulo «as Duas Senhoras» (nebti) passou por trés fases distin-
tas, mas complementares: 1.8 com o faraé Hor-Aha, da | dinastia, é
utilizado com o titulo real, mas ainda ndo como elemento da titulatura
oficial; 2.g) ainda na | dinastia, com Semerkhet, é ja um epiteto hono-
rifico da realeza egipcia, mas serd s6 no Império Médio, com a XIl
dinastia, com Senuseret Il (3.2a fase), que o titulo se tornarda uma com-
ponente obrigatdria, canonica, estruturada, da titulatura faradnical®:

A forma dual da monarquia egipcia patente neste titulo foi o resul-
tado de acontecimentos histéricos. A ideia subjacente a este Nome é a
de que o rei é o organizador e gestor de um conjunto que é intrinseca-
mente duplo e que Ihe compete equilibra-lo permanentemente*3. A inter-
pretagdo grega do titulo como «Senhor das Coroas» resultou das cenas
representadas em varios templos, em que as duas deusas (Uadjit e
Nekhebet), sob varios aspectos, coroavam o rei, outorgando-lhe as suas
respectivas coroas ou as coroas de que eram as divindades tutelares.

A IV dinastia trouxe também uma importante novidade ao Nome
de Rei do Alto e do Baixo Egipto: a utilizacdo da cartela para os
nomes pessoal ou tedéforo do farad(3/). Apesar de ser normalmente tra-
duzido como «Rei do Alto e do Baixo Egipto», o titulo nesut-bity pode
apresentar um significado distinto e consideravelmente mais complexo.
Nesu surgiria, assim, como o elemento inalteravel, eterno, da divindade
do rei (quase numa definicdo da propria realeza), ao passo que bit
seria uma referéncia ao caracter efémero, transitério, do individuo in-
vestido das funcdes reais.
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Cada farad era, neste sentido, a combinacdo do divino imortal e
do humano mortal, do nesu e do bit, da mesma forma como o rei vivo
se associava a Horus e os seus antepassados mortos a Osiris. Na
morte, o rei guarda a sua esséncia monarquica e a sua sobrevivéncia
€ tdo importante como o poder efectivo do rei reinante-3BlL Esta cliva-
gem entre nesu designando o poder temporal (aspecto politico-admi-
nistrativo) e bit referindo-se ao poder espiritual (aspecto cultual) € um
dualismo complementar, mas ndo antaglnico, constitutivo da prépria
realeza egipcia<®.

Ambiguidades e flutuagcdes terminoldgicas

Os cinco Nomes do protocolo real ndo se encontram, portanto,
logo todos juntos num conjunto onomastico. Os mais usuais sdo sem-
pre o Nome de Hérus, o Nome de rei do Alto e do Baixo Egipto e o
Nome de Ouro@. Os cinco, em conjunto, apresentam-se codificados,
sobretudo, a partir do Império Médio (dinastias Xl e Xll)<t> O dltimo
era recebido no momento do nascimento, ao passo que 0s restantes
Ihe eram atribuidos no momento da entronizacéo/coroagédo(.

A expressdo ren maé, «o verdadeiro nome», designa os quatro
primeiros Nomes da titulatura, ou seja, os Nomes adquiridos aquando
da coroacdo e colocados antes do nome pessoal. Nesta acepc¢do, 0
ren mae € um protocolo, pondo em evidéncia a estrutura da titulatura
real: um nome pessoal de nascimento e quatro Nomes funcionais ad-
quiridos no momento da promocdo sagrada@d. Cada um desses No-
mes é um ren uer, «grande nome».

A designacdo do protocolo como nekhebet (nhbt) - aplicando-se ao
conjunto dos cinco Nomes - data da XVIII dinastia, embora a expres-
sdo «grande nome» (ren uer, m wn surja na Xl dinastia para quali-
ficar cada um dos quatro Nomes adquiridos pelo soberano no dia da co-
roacdo, ndo se aplicando, portanto, ao nome recebido no nascimento(#.

Houve, portanto, ao longo dos séculos, uma certa flutuacdo da
terminologia relativa a titulatura, face as proprias dificuldades e incer-
tezas no estabelecimento da doutrina monarquica. Basicamente, as
possibilidades encontradas sdo as seguintes:

A - designando o conjunto de Nomes:

Al. conjunto de cinco Nomes (titulatura completa): nhbt (titu-
latura-nekhebet), rn (ren, «nome») ou rn wr (ren uer,
«grande nome»);
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A2. conjunto dos quatro Nomes adquiridos na coroag¢do: rn m3c
(ren mae, «nome verdadeiro») ou rnw wrw (renu ueru,
«grandes nomes»);

B - designando cada um dos Nomes:

B1l. cada um dos cinco Nomes: rn (ren, «nomey).
B2. cada um dos quatro Nomes adquiridos: rn wr (ren uer,
«grande nome»).

Cada fara6 é um 3 rnw, acha renu, «(ser) de multiplos nomes».
A pluralidade dos Nomes de um farad € o resultado das suas varias
possibilidades de manifestacdo. Isto significa que nenhum Nome o
consegue exprimir na totalidade ou na perfeicdo. Todos sdo defeituo-
sos para captarem o Todo. Neste sentido, todos tentam traduzir a so-
berania real, sob designacdes diferentes. Por isso, nenhum € mais
importante do que o outro.

Os dois ultimos nomes do protocolo faradnico eram inscritos no
interior de uma carteia oval (chenu), no inicio apenas um corda atada
nas extremidades, que simboliza «o que o sol rodeia», isto & o Uni-
verso que pertence ao farad@). A sua simples presenga permite reco-
nhecer imediatamente um nome real. O uso desta carteia magica re-
monta ao reinado do faraé Huni (Gltimo rei da Il dinastia) ou do seu
filho, o farad Seneferu (primeiro rei da IV dinastia). E a partir desse
momento que o nome real encerrado numa carteia passa a substituir
o proprio Nome de Hoérus na identificacdo do farad(4o.

Na V dinastia, Neferirkaré acrescenta uma segunda carteia: o
nome de trono ou nome de coroacdo. Assim, a primeira contém o
nome do rei no momento da coroagcdo (praenomen, 4° elemento da
titulatura) e a segunda o que recebeu no momento do nascimento
(nomen, 5° elemento da titulatura)@). Na Xl dinastia, designadamente
a partir de Mentuhotep Il, estes dois nomes servem ja regularmente
como identificagdo do soberano egipcio@. Assim, é sempre possivel
distinguir os farads: ndo obstante terem o mesmo nome (ex.. Ame-
nemhat, Amenhotep, Tutmés, Ramsés, etc), o seu prefidme é natural-
mente outro, diferente. Foi a partir destes signos inscritos em carteias
ovais, constantes na Pedra de Roseta, que, em 1822, apds varios
anos de estudo, Jean-Francgois Champollion (1790-1832) decifrou o0s
hierdglifos egipcios.

O direito do monarca estava, teoricamente, fundado na sua natu-
reza divina, transmitida por sangue (legitimacdo divina). Coerentemente,
as listas reais comecavam com os deuses Ré, Chu, Geb e Osiris
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(os quatro «chefes-masculinos das Quatro Geracdes da Enéade de
lunu/Heliopolis) que nos Primeiros Tempos haviam reinado na terra,
antes de se retirarem para 0s céus, continuando com Hérus, o herdei-
ro do trono de Osiris, 0 Ultimo dos grandes deuses a governar na
terra e de quem todos os farads «descendiam». A legitimacdo do po-
der real tinha na proclamada divindade e filiagdo divina do fara6 uma
sancdo suplementar.

Foi esta mesma noc¢do que sustentou as propagandisticas teo-
gamias do Império Novo (ex.: Amenhotep Il e Hatchepsut) e a ideia de
pureza de sangue que levava aos casamentos consanguineos do farad
com uma sua irmd, meia-irm& ou filha (concepcdo reactivada por Pto-
lomeu Il Filadelfo no periodo lagida). A esta pratica deve, porém, tam-
bém, associar-se o desejo de imitar o casal mitico ideal, Isis e Osiris.

O concurso de outros emblemas, representacées,
epitetos e cerimoénias

Além dos mudultiplos Nomes da sua titulatura, o farad distinguia-se
dos demais humanos por uma série de outros emblemas. Também as
coroas (hedjet, decheret, pschent, kheprech, atef, hemhemet), os cep-
tros (hekat, uas, nekhakha, uadj, djed, ames, sekhem) as macas hedj
e menu, o machado akhu, as vestes e ornamentos (saiote chendiit,
cintos, cinturbes, colares, brincos, braceletes e pulseiras cerimoniais)
e outras insignias (nemes, barba postica, cauda taurina, serpente-
-uraeus, selos) que usava, sobretudo nas ceriménias de aparato, o
isolavam como um homem-deus engendrado pelo(s) deus(es).

A outorga de muitas destas insignias aquando da ceriménia de
coroacao faradnica, em regra realizada no templo de Ptah, em Ménfis,
ou do jubileu real ou Heb-sed@®), enfatizava a excepcionalidade do seu
portador, dos momentos-acontecimentos em causa e do valor simbé-
lico-pratico, o0 mesmo € dizer, neste contexto politico-ideoldgico, das
préprias insignias. A entronizacdo-coroa¢do ou o jubileu-coroacdo con-
firmavam a aura divina do homem-farad, pré-existente desde a sua
concepcao segundo a propaganda.

De forma similar, as préprias representacdes artisticas do farad
com, por um lado, os tamanhos desproporcionados que lhe conferem
em relagdo aos seus slbditos ou aos estrangeiros inimigos e, por
outro, as dimensfes equiparadas em que o mostram em convivio com
os (outros) deuses, comprovam a consideracdo de que era alvo como
individuo superior, como deus universal por direito préprio. Quanto
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abordam a temaética real, os baixos-relevos e pinturas egipcios deno-
tam também a estruturante combinacdo de sacralidade e divindade.

As titulaturas reais egipcias deixam perceber a presenca de outras
frases-titulos cuja descodificacdo nos revela a matriz propagandistico-
-ideoldgica subjacente as proprias titulaturas e, de igual modo, ao exer-
cicio do poder. A titulo de exemplo, epitetos como neb khau («senhor
de aparicfes») e ka nakht («touro poderoso»), além de deixarem per-
ceber as prerrogativas cultuais e guerreiras do farad, demonstram tam-
bém a percepcao da combinagdo excepcional divino-humana da pessoa
concreta de cada rei egipcio.

A excepcionalidade do farad permitir-lhe-ia juntar-se aos outros
deuses depois da morte e, assim, gozar de uma vida eterna no além-
-tdmulo, para seu beneficio proprio e de todo o pais. O epiteto di
ankh mi Ré djet, «que seja dotado de vida como Ré, eternamente» é
disto uma prova-desejo muito significativa. Os desejos piedosos mate-
rializavam-se igualmente nos finais das inscricdes protocolares com o
epiteto ankh udja seneb, «que tenha vida, saldde e forca», ou dos
simples, mas eloquentes, di ankh djed uase, «dotado de vida, estabili-
dade e poder», e di ankh, «dotado de vida». Os elementos da titu-
latura real eram, pois, por vezes, acompanhados de férmulas que ex-
pressavam votos de eternidade (di... djet) e de proteccéo.

O soberano egipcio era, por tudo isto, um ser destacado da Hu-
manidade. A ceriménia da sagracdo ou coroacdo desempenha, nesse
aspecto, um outro marcante momento, ou ndo assinalasse ela a trans-
mutagdo do homem num ser «além» dos homens, supra-humano(®).
O conjunto de ritos da entronizacdo eram auténticos rituais de pas-
sagem, de caracter colectivo, embora desenrolados perante um restrito
namero de eleitos.

Na manha do dia da entronizacdo, o despertar simbdlico do rei
e a saida do palacio assinalavam o inicio do ritual e eram ambos
encarados como o abandono de um anterior modo de vida e o conse-
quente caminhar para uma outra fase da existéncia terrestre. A puri-
ficacdo com &gua, unguentos e Oleos santos, geralmente a cargo
dos deuses Horus e Tot (isto é, de dois sacerdotes desempenhando
estes mitolégicos papéis)@Bl), a entrada no espago sagrado do templo
onde a ceriménia teria lugar e o resto dos rituais marcavam ja uma
fase intermédia da nova postura que o farad iria assumir(®. A delimi-
tacdo entre o espaco profano e o espaco sagrado que a porta do
pilone assinalava era, igualmente, no contexto das ceriménias de
coroacdo, a linha que separava no individuo (no iniciado) o homem
do farad.
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Os momentos da ungdo ndo se revestiam apenas de um signifi-
cado «higiénico» evidente: carregavam em si uma eficacia bem supe-
rior. De facto, «agua» que escorria dos gomis de ouro usados pelos
sacerdotes-deuses era uma «agua» magica. As representacdes que
nos chegaram em varios baixos-relevos mostram que o fio de «agua»
era composto por signos ankh («vida») ou por signos ankh e signos
uase («prosperidade; dominio; poder»). Este «baptismo» do faraé des-
tacava a funcéo lustral da «agua» no nascimento do novo ser (o farad)
e as virtudes essenciais que lhe eram nesse momento transmitidas
(vida, prosperidade, poder), teoricamente para sempre ou, pelo menos,
para o tempo de duracdo do seu reinado.

Aos ritos da ungdo com «Agua» seguia-se, noutro cenario car-
regado de simbolismo (o interior do templo), a purificacdo com un-
guentos e Oleos sagrados que, com as devidas recitacdes de ocasido,
activava sobre todo o corpo do farad o valor protector e magico dos
gestos. O corpo do farad tornava-se, a partir de entdo, receptaculo
das energias cosmicas-53"

Aos liquidos j& utilizados (dgua e unguentos/6leos) juntava-se
depois o leite: a ceriménia do aleitamento ritual, iniciatico, do soberano.
A absorcdo ficticia do leite, como rito de passagem, reveste-se de
uma perspectiva similar as anteriores, ou seja, exprime simbolicamente
a transformacdo do rei do estado de simples mortal a de soberano
eleito e nutrido pelos deuses@

A coroacdo €, portanto, um momento de (re)nascimento do farad.
A condigdo real transporta em si o replidio da vida terrestre e a con-
centracdo no corpo do faradé de potencialidade inauditas, excepcionais,
sobrenaturais, divinas, inacessiveis aos restantes mortais. Ao enver-
gar, por fim, as vestes faradnicas e ostentar as insignias e amuletos
tradicionais o (nhovo) fara6 mais ndo faz que proclamar o poder real
de que estad agora investido.

A imposicdo das coroas (segundo a ideologia, directamente por
uma grande divindade do pantedo - Amon, por exemplo), um dos epi-
sodios mais importantes da investidura real, € um momento particular-
mente solene e p6e em curso uma multitude de relagdes mitologicas
e historicas que filiam o fara6 em causa na linhagem social e civiliza-
cional egipcia. Identificado pela(s) coroa(s), o fara6 do Egipto identifi-
ca o Duplo Pais e a sua historia e cultura.

Se as cerimlnias da sagracdo introduzem o faraé na realeza, a
festa real por exceléncia, de enorme importancia no ambito da ideolo-
gia real e da prépria mentalidade colectiva egipcia, celebrada com
grande fausto, era a festa Sed ou «jubileu», o Heb-sed. Idealmente
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festejada de trinta em trinta anos, tratava-se de uma cerimonia ritual
impar extremamente complexa, destinada a reafirmar e a renovar os
poderes do farad; correspondia a uma reactualizagdo e confirmacgéo
da entronizacdo, repleta de alusdes simbdlicas.

A preparacdo do festival sed mobilizava inimeros recursos (nalguns
casos, € possivel que tenha mesmo suscitado expedi¢cdes militares-
-econdmicas*3) e exigia a constru¢do ou adorno de estatuas, obeliscos,
salas de templos, pavilhdes, etc. Além do farad, implicava a participa-
¢do directa da esposa real, dos filhos e filhas do rei, de consideravel
namero de delegados e funcionarios reais, de bailarinas, cantores e
musicos. Alguns dos funcionéarios participavam como oficiantes, outros
recebiam na ocasido objectos comemorativos (geralmente vasos) que,
orgulhosamente, juntavam ao seu mobiliario funerario*5;

Dos vérios episo6dios que compunham a festa, o primeiro consis-
tia no erguer do pilar djed, simbolo de estabilidade e de continuidade,
diante de uma estatua de Osiris e na presenca da rainha e das crian-
cas reais(®). Importante na afirmacdo e demonstracdo da autoridade
régia era também a coroacdo do farab6 em dois compartimentos do
pavilhdo jubilar: envergando um curto manto, apenas usado nesta
ocasidao, num recebia a coroa hedjet do Sul e noutro a decheret do
Norte. Na qualidade de rei do Alto e do Baixo Egipto recebia, en-
tdo, a homenagem dos dignitarios e do povo do Egipto, contemplando
o desfile das varias oferendas reunidas para a festividade.

Com a tipica cauda postica (emblema fara6nico ja presente na
Paleta de Narmer) envergando o saiote real, chendjit, o farad corria a
«volta dos muros» (pekher be ineb) da cidade de Ménfis, num sinal
de afirmacédo e legitimacdo do seu poder sobre todo o territorio egip-
cio, simbolizado aqui precisamente pela cidade do «Muro Branco».
Esta corrida do farad estava dotada de uma significacao territorial,
juridica e transcendente: demonstrava a capacidade fisica do gover-
nante para prosseguir a sua missao e reivindicava a heranca demidr-
gica do solo egipcio, da totalidade da criacao(®.

Com largas passadas, o touro Apis acompanhava o rei, empres-
tando-lhe magicamente o seu poder e vigor@. O rito era completado
pelo lancamento de flechas em direccdo aos quatro pontos cardeais,
numa clara demonstragdo publica de que o fara6 tomava sob o seu
poder todo o universo, sendo o arco e as flechas por si usadas ins-
frumentos paramilitares de propaganda desse dominio universal.

Todos os elementos do cerimonial-sed eram eminentemente ar-
caicos, mergulhando as suas raizes em épocas proto-histéricas. Pro-
curavam neutralizar as forcas ameacadoras do caos e instituir/reforcar
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0 poder e o alcance da ordem e do equilibrio do universo. O rito do
sema-taui garantia simbdlica e magicamente a unidao dos Dois Paises,
no fundo, o desiderato essencial do poder real egipcio.

Os designios da maet

A dupla natureza do faraé fazia dele, naturalmente, o provedor e
garante da ordem universal, conforme aos designios da Maet, a deusa
da verdade e da justica, filha do deus solar Ré. Os egipcios acredita-
vam numa lei reguladora e organizadora dos sistemas de coisas,
numa nocdo de eterna ordem das coisas e do universo, a maet, que
gozou no Egipto faradnico de enorme popularidade e importancia para
a estruturacdo e funcionamento da propria realeza.

Sendo uma instituicdo fulcral da vida egipcia, a maet era indis-
sociavel do faraonato e possuia um conteddo e uma vertente social,
ética e cosmica que conferia directa e expressamente ao farad as
responsabilidades de estabelecer a justica, a paz, o equilibrio e soli-
dariedade social e cosmico da sociedade terrena@l). A funcdo real devia
estar conforme aos designios da maet, nunca acima dela ou favore-
eido pessoalmente por ela. SO assim se podia promover e garantir a
fecundidade, prosperidade, alimentacdo e paz das Duas Terras.

Desde cedo, portanto, o fortalecimento do Estado passava por
uma boa gestdo e uma boa execucdo da funcdo real que, como con-
signava a maet, evitando a fome, miséria, destruicdo e empobreci-
mento da populagdo estava mantendo a ordem e evitando o caos
(isefet). A oferenda real de efigies da deusa Maet as divindades dos
varios templos era, neste sentido, um ritual fundamental, invariavel-
mente desempenhado e cumprido pelo farad. A oferenda da maet era
o «alimento» por exceléncia das divindades egipcias e simbolizava o
eterno, imprescindivel e imperativo didlogo entre os Homens e as Di-
vindades, entre o humano e o divino.

o fara0 era o chefe da religido e o responsavel primeiro
estabelecimento e pela manutengdo da maet (ordem, equilibrio, recti-
dao, harmonia, verdade, justica, exactiddo) no Vale do Nilo. Assume-
se implicita e explicitamente que o farad esta ex-officio em harmonia
com a maet. Ele era também o Unico legislador e regulador do culto.
Cabia-lhe o dever de garantir a adoracdo, fazer oferendas a todos os
deuses legitimos dos diferentes territorios e honra-los sob os seus
titulos tradicionais e distintivos. Sendo uma regra absoluta e objectiva
de conduta, a maet consignava-lhe esse dever inalienavel®.
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As inomeras representacdes nos templos divinos de todas as
épocas figuram sempre e exclusivamente o faraé em atitudes de adora-
¢do ou de celebracdo de rituais litdrgicos. Isto significa que a concep-
¢do egipcia concebia-o como o Unico oficiante teoricamente legitimo
para render culto a divindade ou ndo fosse ele essa singular persona-
gem sagrada e divina por exceléncia e esséncia. Mas como, logica-
mente, ele ndo podia oficiar em todo o territério ao mesmo tempo,
delegava as suas prerrogativas litirgicas nos sacerdotes, os hem-netjer,
«pessoas/escravos (da casa) do deus»(@). Na pratica, eram estes que
asseguravam o quotidiano cumprimento dos rituais. Nas grandes festas
religiosas, como, por exemplo, a festa de Opet, em Tebas, o rei nao
deixava de comparecer e reservava para si o direito de as dirigir, ou
melhor, cumpria pessoalmente os deveres que a tradicdo Ihe impunha.

Combater e derrotar adversarios do Egipto (externos e internos)
ou cacar/domesticar animais selvagens (touros, lebes, gazelas, etc.)
eram acc¢les inerentes ao cargo real. A subjugacdo continua destes
agentes do caos era uma obrigagcdo inscrita no cédigo maético do
comportamento faradnico. Cada novo farad era um campedo da ordem
(maet), quando ndo na pratica pelo menos nos seus gestos rituais-
-sacrificiais<@).

Cumprir os vastos designios da maet era um dever e um direito
de todo o farad egipcio. Todo o candidato humano ao cargo, por heranca
ou usurpacdo, sabia da esséncia divina que ele comportava e transmitia.

Qual forma retérico-propagandistica, a titulatura faradnica invocava
uma estreita relacdo com as divindades e, dessa forma, agia como
sancado legitimadora do poder exercido. Além de propalar a intimidade
com os deuses, transmitia todo um programa existencial de actuacéo.
Definia um modelo de conduta a observar pelo farad. Neste sentido,
os titulos oficiais do faradé sdo testemunhos do que se esperava da
funcdo real(®. Teoricamente, e em parte na pratica, era um programa
ou esquema definitivo da ac¢do a que se esperava que os farads se
conformassem.

A importancia da titulatura real como veiculo de legitimacao e
entronizacdo do soberano egipcio foi particularmente esclarecida pelo
cuidado colocado pelos governantes estrangeiros na escolha de Nomes
e de referéncias cultuais e culturais egipcias para os seus protocolos.
A estas «escolhas» nao foram alheios o0s representantes da alta admi-
nistracdo, nomeadamente dos cleros locais, autdctones.
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Sado, de facto, os sacerdotes-leitores, os kheriu-heb (hryw-hb),
gue formulam os Nomes, ou melhor dito, os primeiros quatro Nomes
do protocolo (Nome de Hoérus, Nome das Duas Senhoras, Nome de
Ouro e Praenomen). A especulacdo da ciéncia sacerdotal incide, por-
tanto, sobre os Nomes atribuidos ao soberano no momento da coroacéo.

A sede da concepcdo dos Nomes reais € o coragdo dos sacerdo-
tes (em-ibu-sen, m ibw-sn, «no seu coracdo»), quer dizer, a sua inte-
ligéncia®®. Como puro processo intelectual, o trabalho implica uma
efectiva familiaridade com as listas onomasticas reais do passado e
um esforco, mais ou menos criativo, dependendo da originalidade ou
das retomas onomdasticas, na combinacdo e composicdo dos (novos)
epitetos a integrar nos protocolos.

Todo o patriménio cultural e histérico do Egipto anterior estd, assim,
ao dispor desta tarefa conjunta dos kheriu-heb. O novo protocolo € um
vinculo de unido com a historia, com o territério, com a sociedade.
E inegavel que o poder dos sacerdotes dadores dos Nomes reais se
torna neste contexto extraordinariamente importante, tanto mais que
se trata de um trabalho colegial, ponderado e cuidado. Como refere
M.-A. Bonhéme, devemos rejeitar qualquer ideia de improvisagdo ou
de precipitacdo na escolha dos quatro Nomes de coroacdo do farad.
Alguns exemplos da histéria egipcia assim o confirmant6

No entanto, ndo devemos também julgar que, em todas as épo-
cas, estes individuos foram sempre seres excepcionais, de fulgurante
brilhantismo intelectual. A sua importancia reside no facto de conhece-
rem a norma e desse conhecimento lhes permitir integrar o farad no
pretendido quadro de instituicdes. Arautos da tradicdo, estes sacerdo-
tes léem e proclamam (matj, m3t) os novos Nomes por ordem do rei
(udj hem.ef, wd hm.f)m. Aqui, naturalmente, tendem a agir em confor-
midade com o poder estabelecido. Os construtores dos Nomes para o
futuro - sendo os Nomes um programa existencial, podemos chamar
apropriadamente a estes sacerdotes «construtores do futuro» - prepa-
ravam os protocolos apelando para um tempo mitico (o do Passado, o
das Origens), mas consideravam igualmente o tempo histérico (o do
Presente concreto em que se moviam).

Quando os dominadores politicos do presente eram estrangeiros,
a sua accao ganhava certamente ainda mais relevancia: porque so
eles acediam, conheciam e liam os arquivos onomasticos do passado,
porque a op¢ao por um termo ou vocabulo podia expressar uma con-
cepcdo de poder, porque dos seus enunciados onomasticos podia de-
rivar um maior ou menor grau de aceitacdo e de legitimacdo desses
mesmos dominadores.
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Armand Colin, 1988, p. 35.

€>Cf. D. VALBELLE, ob. ct., p. 49.
(? Cf. Pascal VERNUS, Jean YOYOTTE, Les pharaons, Paris, Ma Editions, 1988, p. 108.

@ Cf. Jean VERCOUTER, «Pharaon», in Dictionnaire de I'Egypte ancienne, Paris,
Enciclopaedia Universalis/Albin Michel, 1998, p. 296.

© Numerosas outras divindades, femininas e masculinas, participam na formacéo de
epitetos qualificativos do faraé com meri, «xamado de».

(r) Cf. P VERNUS, J. YOYOTTE, ob. cit, p. 110.
41>Cf. M.-A. BONHEME, A. FORGEAU, ob. cit., p. 77.
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(@ Os faraés da Epoca Tinita ou Arcaica sdo conhecidos como Hor-Aha, Hor-Djer, Hor-
-Djet, Hor-Den, Hor-Andjib, Hor-Semerkhet, Hor-Kaa (I dinastia), Hor-Hetepsekhemui, Hor-
-Nebré, Hor-Ninetjer (Il dinastia).

(13 Cf. Henri FRANKFORT, Reyes y dioses. Estudio de la religion del Oriente préximo en
la Antigliedad en tanto que integracién de la sociedad y la naturaleza, Madrid, Grefol,
1976, p. 70.

(1 A terminologia com que trabalhamos, leva-nos a grafar com «N» mailsculo o «Nome»
que designa o conjunto de palavras ou frases que formam cada um dos cinco Nomes do
farad, enquanto que «nome», escrito com «n» mindsculo, se refere aos nomes pessoal e
te6foro do farad, geralmente inscritos no interior de uma carteia.

(19 Vide 0 hierdglifo do serekh na lista da Gramatica de Gardiner: 033 (Cf. Sir Alan
GARDINER, Egyptian Grammar being an introduction to the study of hieroglyphs, 3.- ed.,
Oxford, Griffith Institute, 1982, pp. 496, 545, 591). Cf. também Alexandra A. O'BRIEN, «The
serekh as an aspect of the iconography of early kingship», in JARCE 33, 1996, pp. 123. Para
esta autora, 0 serekh «may represent several things» (Ibid., p. 123) e conclui: «The serekh
motif would seem to be a fine example of the Egyptian fondness for overlapping symbolism,
with its intentional ambiguity allowing many ideas about kingship, divinity and the royal ka to
be expressed within one apparently straightforward design» (lbid., p. 136).

(1 O primeiro serekh atestado é 0 da Paleta de Narmer, achada em HieracOmpolis
(Nekhen), por James Edward Quibell, Frederick William Green e Somers Clarke, datada de
c. 3150 a.C. (Cf. Peter CLAYTON, Chronique des pharaons. Lhistoire réegne par régne des
souverains et des dynasties de I'Egypte ancienne, Paris, Casterman, 1995, p. 218). Sob a
II dinastia, com o rei Sekhemib (Hor-Sekhemib), ocorre um fenémeno excepcional: devido
a acontecimentos politicos, o faraé altera o seu nome para Peribsen e coloca-se sob a
proteccdo de Set (Set-Peribsen), sendo por isso 0 animal deste - e nédo O falcdo de Hérus
- a encimar 0 serekh. A «reconciliagdo» setiano-hérica da-se com o sucessor de
Peribsen, Khasekhemui, que coloca sobre o seu serekh os dois deuses, isto & Set e
Hoérus (Cf. Ibid., p. 27; A. A. O'BRIEN, ob. cit, p. 123; «The names of the principal kings of
Egypt», in A General Introduction guide to the Egyptian collections in the British Museum,
Londres, The trustees of the British Museum, 1971, pp. 246, 247). O aparecimento de Set
sobre os serekh de Sekhemib e de Khasekhemui sugere as fortes relacdes existentes
entre estes dois soberanos e a regido de Nagada, onde 0 deus ocupava um preeminente
lugar no pantedo local (Cf. D. VALBELLE, ob. cit., p. 20).

(I Este titulo € o que melhor expressa essa forma dual da monarquia, resultado de acon-
tecimentos historicos, bem como, simultaneamente, a nocdo de que O rei é o organizador
e gestor de um todo que é duplo, que se compde de duas partes, por vezes opostas,
contraditérias, dispares (Cf. FRANKFORT, ob. cit., p., 43).

(@® O signo do cesto (nb), sobre o qual surgem as duas deusas, pode representar o termo
nb.t (fern, sing.), «senhora», ou o dual nb.ty, «As Duas Senhoras», mas esta interpretagdo
ndo estd confirmada (Cf. A. DE BUCK, Grammaire Elémentaire du Moyen Egyptien,
Leiden, E. J. Brill, 1967, p. 204).

(19 O simbolo sobre o qual o deus Hoérus se apoia representa ora a localidade de Ombos,
do Alto Egipto, ora 0 ouro, enquanto metal precioso.

(@ Cf. Firmin PARENT, «Seth dans I'Horus d'or des titres royaux», in Amosiadés. Mélan-
ges offerts au Professeur Claude Vandersleyen par ses anciens étudiants, Louvain-la-
-Neuve, Université Catholique de Louvain, 1992, pp. 347, 348.

(@ Se a relagdo do junco (swt) corn o Alto Egipto é inequivoca, a conexdo da abelha
como aninal heraldico do Baixo Egipto € um pouco obscura (Cf. Sir Alan GARDINER,
ob. cit., p. 73).

121



JOSE DAS CANDEIAS SALES

&) Consoante as épocas e os locais de formulacdo, é habitual este titulo-nome ser segui-
do de diversas expressfes honorificas, associando as qualidades reais as dos deuses e/
ou expressando O favor amoroso destes para com osoberano. A extensdo destes apéndi-
ces onomasticos da titulatura nem sempre revela uma consistente dominagdo politica
como parecem fazer crer. Muitas vezes, revelam justamente a «fraqueza» da actuacéo
real e até a sua dependéncia dos «fazedores de protocolos».

@ Cf. I. SHAW, P. NICHOLSON, «Royal titulary», in British Museum dictionary of Ancient
Egypt, Londres, British Museum Press, 1995, p. 247.

2>Cf. M.-A. BONHEME, A. FORGEAU, ob. cit., p. 36.
&S>Cf. A, A. O’'BRIEN, ob. cit, p. 123.

(@ Sir A. GARDINER, Egypt of pharaohs. An introduction, Oxford, Clarendon Press, 1961,
p. 52.

&) Cf. Stephen QUIRKE, Who were the pharaohs? A history of their names with a list
of cartouches, Londres, Britsh Museum Publications, 1990, p. 23. Inicialmente, até a IV
dinastia, € o Unico nome da titulatura a ndo compreender uma referéncia divina intrinseca.
A partir dai, tornou-se também um nome ted6foro, incluindo ocasionalmente uma referéncia
ao deus Khnum, por exemplo, Khufu, «(Khnum) protege-me», e sistematicamente ao deus
Ré. Uma vez que nebu, além de «ouro», também designa Ombos, o lugar de cultodeSet,
é possivel que este deus tivesse estado presente em alguns nomes de Horus.

2>Cf. I. SHAW, P NICHOLSON, «Royal titulary», in ob. cit., p. 247.

(@ Numa clara expressdo do dualismo da monarquia egipcia, os epitetos «Senhor das
Duas Terras» (neb taui) e «Senhor dos tronos das Duas Terras» (neb nesut taui) manifes-
tam o seu absoluto poder e dominio sobre todo 0 pais. Mas os paises estrangeiros sob
dominacdo egipcia eram também territérios do «Senhor das terras estrangeiras» (neb
khasut). A rainha podia ser chamada nebet taui, «Senhora das Duas Terras».

(@ Cf. D. VALBELLE, ob. cit, pp. 38, 39 e 47; Cf. Vassil DOBREV, «Considérations surles
titulatures des rois de la IVe dynastie égyptienne», in BIFAO 93, 1993, pp. 192, 194.

&1>Cf. lbid., pp. 190, 191.

{3) Cf. Firmin PARENT, ob. cit, pp. 349-351. O Terceiro Periodo Intermediario, designada-
mente o seu inicio, com os sumo sacerdotes de Amon agindo como monarcas a partir de
Tebas, constitui uma excepgdo neste aspecto, uma vez que o nome de Hérus de ouro
apresenta, nessa altura, um inevitavel cariz amoniano.

i3 Cf. Ibid., p. 353.
{3 Cf. P CLAYTON, ob. cit., p. 50.

(P Cf. Jurgen von BECKERATH, Handbuck der agyptischen kdnigsnamen, MAS 49, Muni-
que, Verlag Philipp von Zabern, Mainz, 1999, pp. 41 e 85.

(@ Cf. Erik HORNUNG, «Le pharaon», in Lhomme égyptien (dir. Sergio Donadoni), Paris,
Editions du Seuil, 1992, pp. 339, 359; Cf. Gertie ENGLUND, «The treatment of opposites
in temple thinking and wisdom literature», in The religion of the Ancient Egyptian -
cognitive structures and popular expressions, Proceedings of Symposia in Uppsala and
Bergen, 1987 and 1988, Uppsala, Universitatis Upsaliensis, 1989, pp. 77-78.

J7>Cf. V. DOBREV, ob. cit., p. 195.

&> Cf. lan SHAW, Paul NICHOLSON, «Kingship», in ob. cit, p. 152, e D. VALBELLE,
ob. cit., p. 21.
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(3® Cf. Nicolas GRIMAL, Les termes de la propagande royale égyptienne de la XIX

dynastie a la conquete d'Alexandre, Paris, Imprimerie Nationale, 1986, p. 571.
@) Cf. D. VALBELLE, ob. cit., p. 39.

@) Cf. Ronald J. LEPROHON, «The programmatic use of the royal titulary in the twelfth
dynasty», in JARCE 33, 1996, p. 165, e M.-A. BONHEME, Les noms royaux dans TEgypte
de la Troisieme Période Intermédiaire, p. 5

@>Cf. Peter CLAYTON, ob. cit., p. 218.
43>Cf. M.-A. BONHEME, A. FORGEAU, ob. cit., p. 35, e M.” A BONHEME, ob. cit., p. 6.
4>Cf. D. VALBELLE, ob. cit.,, p. 143.

@ Outro nome usado para designar a cartela, ndo encontrado antes da XIX dinastia, era
menech (Cf. Sir Alan GARDINER, Egyptian Grammar, p. 74).

@ A IV dinastia foi, efectivamente, uma época de inGmeras inovagGes no protocolo real,
com uma série de novos elementos a fazerem o seu aparecimento (Cf. Vassii DOBREV,
ob. cit., pp. 179-204).

47>Cf. J. BECKERATH, ob. cit., p. 57.
<8>Cf. Ibib. p. 71, e Cf. |. SHAW, P NICHOLSON, «Royal titulary», in ob. cit., p. 248.

@ Como repeticdo da ceriménia de entronizagdo e coroacdo, imbuida de actuante poder
mégico de renovagdo, o Heb-sed devia, teoricamente, ser realizado no trigésimo ano de
reinado. Muitos farads, ndo obstante o principio, repetiram-no ao sabor das suas conve-
niéncias politicas. Ramsés I, por exemplo, celebrou catorze jubileus. Foi um verdadeiro
campedo dos Heb-sed ou «Senhor dos Festivais» (cf. José das Candeias SALES, A ideolo-
gia real acadica e egipcia. Representacdes do poder politico pré-classico, Lisboa, Editorial
Estampa, 1997, p. 216, nota 245).

&>Cf. M.-A. BONHEME, A. FORGEAU, ob. cit., p.. 267.

B) Sobre 0 aspecto quadripartido do rito, sua relagdo com a forca cédsmica envolvente, os
pontos cardeais e a transmissdo de poderes inerente, Vide Ibid., pp. 268, 269.

® A purificagdo podia ocorrer a entrada do templo (diante da porta do pilone) ou ja no
seu interior. A «apari¢do» do rei no exterior do templo era uma ceriménia a que assistiam
alguns populares, sacerdotes e funcionarios expressamente convocados para a ocasido
(cf. lbid,., p. 268).

&>Cf. Ibid., p. 272.
&>Cf. Ibid., p. 272.
&>Cf. P VERNUS, J. YOYOTTE, ob. cit, p. 71.
@ Cf. Ibid., p. 71.

6) O pilar-djed é um fetiche que lembra uma arvore podada. Era um simbolo de Osiris, do
rejuvenescimento do poder do antigo deus da vegetagdo e dos mortos. Como simbolo,
dava também o nome a duas importantes cidades do Delta Central: Djedu e Djedet.

B A duplicidade do pavilhdo jubilar é particularmente bem ilustrada pelo determinativo
hieroglifico de Heb-sed, o signo tjentjat G. 023 (CF. Sir A. GARDINER, ob. cit., p. 495).

&>Cf. M.-A. BONHEME, A. FORGEAU, ob. cit., p. 301.
@) Cf. Ibid., pp. 300, 301.
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@) Cf. Jan ASSMANN, Maat. LEgypte pharaonique et lidée de justice sociale, Paris,
Julliard, 1989.

@ Cf. Philippe DERCHAIN, «Le rdle du roi d’Egypte dans le maintien de l'ordre cosmique», in
Le Pouvoir et le Sacré, Bruxelles, Université Libre de Bruxelles, 1962, pp. 61-73.

@ Na esfera politica, também humanamente impossibilitado de se ocupar pessoalmente de
todos os assuntos que estavam sob a sua alcada de competéncias, 0O faraé delegava na
extensa hierarquia de funcionarios, nomeadamente no tjati ou vizir (cf. José das Candeias
SALES, «Vizir», in Dicionario do antigo Egipto, Lisboa, Editorial Caminho, 2001, pp. 871-
-873).

@ As cenas rituais de triunfo militar ou de caca representadas nos pilones dos templos
sdo0, neste particular, um exemplo muito significativo, ainda dotado de eficacia na Epoca
Greco-Romana.

@ Cf. Id., A ideologia real acadica e egipcia, p. 204.

&>Cf. M-A. BONHEME, ob. cit.,p.12.
€>Cf. Ibid., p. 175.
€>Cf. Ibid., pp. 11 e 13.
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