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No Egipto, de finais da XIX dinastia aos finais da XX, ocorreram
diversos factos insélitos, escandalosos e até mesmo revoltantes: con-
flitos intestinos, abusos e excessos de varia ordem, greves de opera-
rios, roubos e pilhagens de timulos e templos na regido tebana, uma
flagrante e aflitiva carestia, periodos de fome quase generalizada.
Todos estes problemas deixaram vestigios e testemunhos relativamente
bem documentados.

Cabe ao historiador tornar minimamente inteligiveis as condi¢des
gue propiciaram a aparicdo de fendbmenos como esses, ndo se res-
tringindo & chamada micro-historia, a fim de se formarem bases de
entendimento mais abrangentes que tenham em conta 0 contexto
conjuntural em foco.

Serd mero produto do acaso que tantos eventos invulgares e de
inegavel extensdo se concentrem em documentacdo do Império Novo,
em particular na pertencente ao periodo ramséssida?()

Cremos que nao. Com efeito, tais episddios sédo simultaneamente
catalisadores e sintomas de uma crise moral muito profunda que agi-
tou a sociedade egipcia, provocando uma nitida evolucdo das crencas
e praticas religiosas que, por fim, veio a culminar numa auténtica mu-
tacdo de ideias e valores, codificada, em certa medida, em doutrina
politica no inicio do primeiro milénio antes da Era Crista.

No Império Novo, O espaco temporal que esta crise atravessa
coincide com o esmorecimento do expansionismo egipcio(d; a dilata-
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¢do do territorio do pais nilético (que alguns estudiosos consideram
haver sido um «Império», como P J. Frandsen@), que registou maior
dinamismo e acuidade ao longo das XVIII e XIX dinastias, desenvol-
veu-se nao sO6 a sul, com a anexac¢do da Nubia até sensivelmente a
quarta catarata, mas também na Asia, como é sabido, onde se esta-
beleceu uma espécie de protectorado na Siria-Palestina.

Mais que O exame dos sucessos e desaires do Egipto além-fron-
teiras, importa sobretudo vislumbrar duas consequéncias muito rele-
vantes que advieram do expansionismo faradnico:

a) por um lado, um afluxo de homens, técnicas e de novas cren-
¢as, que conduziu a uma maior e inevitivel abertura da civili-
zacgao egipcia face as culturas alégenas, estrangeiras;

b) por outro, um afluxo de matérias-primas, géneros alimenticios,
objectos manufacturados e artigos de luxo, que contribuiu cia-
ramente para a prosperidade daqueles que podiam beneficiar
com a sua acumulacgéo.

Resulta evidente que estes dois aspectos condicionaram, em
grande parte, ainda que as ndo expliquem mecanicamente, as trans-
formacdes e até as inovacOes que afectaram 0 Egipto do Império
Novo, principalmente a partir dos reinados de Amen-hotep Il, de
Tutmés Il e de Amen-hotep Il (meados da XVIII dinastia), vindo a
amplificar-se de maneira mais manifesta no decurso do ulterior periodo
ramséssida (XIX e XX dinastias, ¢. 1300-1069 a. C.). Posto isto, se é
certo que a abertura as culturas estrangeiras e 0 afluxo de riquezas
assumiram significado na evolugdo da sociedade egipcia, ndo se pode
afirmar que tal se tenha verificado de forma simétrica ao longo de
todo O Império Novo.

Ao passo que a primeira manteve uma certa constancia e regula-
ridade, o ultimo, pelo contrario, enfraqueceu rapidamente apds o rei-
nado extremamente longo de Ramsés I, através de convulsdes que
se disseminaram na XIX dinastia, atingindo aquilo que se pode desig-
nar, mutatis mutandis, por crise econémica, a qual grassou de modo
endémico no Egipto, com agravamentos episédicos a partir dos derra-
deiros anos da governacdo de Ramsés Ill.

Esta crise fez-se sentir com particular intensidade, tanto mais
que a prosperidade passada havia criado nas diferentes instituicdes
que constituiam 0 «Estado» - os templos em primeiro lugar, mas tam-
bém os servicos e reparticbes administrativas - habitos, necessidades
e exigéncias que doravante se tornaram muito dificeis de satisfazer.

Porqué o fim desta prosperidade? Como sempre, ndo é possivel
apresentar um inventario exaustivo de todas as causas; de entre estas,
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existem algumas bastante genéricas, como as perturbacdes climaticas
gue entdo parecem ter abalado O antigo Préximo Oriente, mas a menos
importante ndo foi, certamente, a gradual perda do controlo que 0
Egipto exercera na Siria-Palestina. Enquanto estiveram sob influéncia
egipcia, ou sob 0 seu «protectorado»*4, essas regibes forneceram tri-
butos e diversas modalidades de impostos, que se materializaram em
consideraveis quantidades de produtos, nomeadamente metais e arti-
gos manufacturados, que vieram a contribuir para a riqueza do Egipto.
Sera uma casualidade que o Ultimo farad, sob cujo reinado (na sua
maior parte pelo menos)® o pais nilético conheceu uma apreciavel
prosperidade, tenha sido Ramsés lll, que mantinha ainda algumas posi-
¢Oes relativamente sélidas em Canad?@

Seja como for, pouco depois, a situacdo deteriorou-se a olhos
vistos, a ponto de a fome atingir a populagdo, chegando muitos até a
atacar as necropoles para simplesmente sobreviver. De uma maneira
mais global, a queda do nivel de vidag) que se estendeu a quase
todos os grupos ou camadas sociais, 0 empobrecimento da maioria
dos habitantes, a miséria assolando fortemente os desvalidos, exacer-
baram a propensdo para a pratica da corrupcdo, da prevaricacdo, da
exploracdo, de exaccdes de toda a espécie, tendéncia essa que 0
luxo e as facilidades dos esplendorosos periodos de gldria j& haviam
impelido ao seu paulatino desenvolvimento.

Pela sua impoténcia ante a multiplicacdo destes flagelos, a insti-
tuicdo central faradnica viu esmorecer O prestigio e eficacia do seu
papel, aspecto que ja se afirmara no proprio momento do seu apo-
geu, em fugaz contraponto aos seus céanticos de triunfo; além do
mais, a abertura a outras culturas e outros modelos teorico-praticos
veio propiciar a emergéncia de um certo distanciamento critico. As-
sim, alimentada simultaneamente pelas suas vitérias e pelos seus re-
veses, € que a crise dos valores foi minando O Egipto do Império
Novo, até suscitar o advento de uma nova ética que modificou as
relacGes tradicionais mantidas entre O individuo e 0 mundo em seu
redor, sendo nesse contexto que se desenvolve a chamada piedade
pessoal, o tema do nosso estudo.

A nova ética
A partir do Império Novo, uma nova ética vem a concorrer ou a

rivalizar com a mais antiga e tradicional, no decurso de uma longa
crise que agita as ideias e concepgcbBes da propria classe dominante
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egipcia. Caracteriza-se sobretudo pela rejeicdo da ordern estabelecida
como valor positivo, através da constatagdo da sua perversdo intrin-
seca, passando a valorizar-se, por seu turno, a relagdo pessoal com
uma determinada divindade de eleigéo.

Esta nova concepgdo, bem entendido, ndo se exprime de imediato
enquanto tal. Diferencia-se progressivamente no seio da ideologia do
Império Novo, coexistindo com valores e crengas anteriores que a
mesma corroi parcialmente, ou até chega a submergir na sua totali-
dade, consoante 0s casos<9.

Muitas vezes, ela aflora de maneira subtil, quedando implicita;
em determinadas ocasifes, surge vigorosamente, investida da coerén-
cia de uma doutrina argumentativa. Distinguem-se, pois, dois graus na
sua expresséo, através da documentacdo de forte carga ideoldgica:

1) por um lado, nos textos normativos, como 0s «decretos» régios
nas suas versbes «sacralizadas», mas também nos escritos
sapienciais e autobiografias que reflectem o seu espirito, ela
manifesta-se pela tomada em consideracdo, até a elevar a
tema maior, da existéncia de uma grave tara ou deficiéncia na
ordem estabelecida: a propensdo para a prevaricacdo por parte
daqueles que constituem o0s seus mecanismos activos, desde
0 simples escriba até ao vizir (tjati). Assim, a nova concepc¢éo
faz pbr em dlvida a exceléncia e a alegada perfeicdo intrin-
seca dessa ordem e das suas capacidades imanentes de
auto-regulacdo, fundamentos da antiga ética;

2) por outro, nas preces de cariz literario, reunidas em antologias
escolares, ou visiveis ainda em certos textos autobiograficos,
a nova concepgdo articula-se em torno de duas teses, unidas
por uma relacdo de causa e efeito: a) longe de serem aciden-
tais, provis@rias e superficiais, as perversdes da ordem esta-
belecida inserem-se no préprio amago do seu funcionamento
habitual; b) assim sendo, 0 homem nada tem a esperar dessa
realidade, restando-lhe como Unica alternativa buscar salvacéo
e consolo numa relagdo individual com a divindade, que em
teoria lhe garantira serena tranquilidade na vida terrena e a
sobrevivéncia no Além.

Interessa-nos aqui desenvolver esta Ultima modalidade conceptual.
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A nova ética como doutrina constituida: a proteccdo divina,
Unico recurso ante o fracasso da ordem estabelecida

No periodo ramséssida, se, por um lado, se rejeita a ordem esta-
belecida enquanto valor ético, por outro é para a substituir pelo recur-
so a divindade. A eficacia protectora do deus é particularmente
invocada para paliar ou atenuar a inoperancia do aparelho judicial,
decididamente o dominio mais vulneravel ou, pelo menos, aquele em
que a critica € menos contida, denunciando-se a préatica da corrupgéo
e de abuso de poder. Com efeito, se provoca tdo pouca estima e
respeito (sentimentos sublimados em periodos mais recuados), dora-
vante sera ao conjunto dos representantes humanos da justica, sem
excepgdes, que se demonstrara desconfianca e uma clara atitude de
prevencdo, a ponto de se negar a existéncia da propria justica, ape-
nas prevalecendo a que é exercida por um protector divino, elevado
em toda a sua magnitude.

Dispomos de um testemunho esclarecedor*1r deste tipo de con-
denacdo sem meias-tintas, através das palavras de um superintendente
da contagem do gado de Amon, Simut, cognominado Kiki, numa
composicao que representa um auténtico monumento textual da nova
ética: «Considerando que um espoliador e aquele que se lhe opbe se
encontra sob a sua (a deusa Mut, eleita como padroeira) jurisdicao,
eu digo a pessoa do magistrado no momento em que sevicia. Por
muito poderoso que seja, ele ndo poderd causar dano, visto que O
processo depende de Sekhmet<ll) a grande. Ndo se pode medir o
alcance da sua accdo. Ndo é seu servidor aquele que venha a ceder
a trapaca, ao grande, jamais.»

Na concepgéo tradicional, 0 que se censurava nos magistrados era
a sua propensao insaciavel para reclamar ofertas aos queixosos, as-
semelhando-se a «sacos rotos», como num texto sugestivamente sao
definidos. Mas contava-se com a intervencdo das mais altas instancias
para corrigir estes desvios a justica que uma tal rapacidade podia
provocar. Na nova concepcdo, € sobre todos os funciondrios judiciais
gue recai O descrédito. Ndo bastam mais ditos zombeteiros e maldi-
zentes acerca dos juizes, com um meio-sorriso trocista, vai-se mais
além: estigmatiza-se a ferocidade que grassa em quase todos os ser-
vicos judiciais. S6 se Ihe pode opor uma ferocidade divina, a da deusa
Sekhmet, que representa as pulsGes agressivas que uma entidade
divina manifesta, caso haja necessidade de jugular o mal na terra.

Por outras palavras, a intervencdo das divindades passa a sobre-
por-se aos aparelhos administrativos e judiciais da sociedade egipcia,
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cuja ineficacia é flagrante, sendo minados por uma corrupcao aflitiva,
desde a base até a cupula. Mais ainda, a propria sociedade no seu
todo, incluindo até as suas estruturas familiares, ja nao oferece mais
garantias de proteccdo. Simut, sem rodeios, afirma: «Nao tive pro-
tector humano, ndo me uni aos poderosos. Nem ao meu filho isto
sucedeu. »(2

Este cepticismo radical relativamente as instituicbes e a sua
consequéncia, a total entrega a deus, vislumbram-se especialmente
num dos toépicos frequentes da propria piedade pessoal, ilustrado por
véarios hinos dedicados a Amon. Deus é nele invocado como o Ultimo
recurso para O pobre, atormentado e oprimido pela injustica dos tribu-
nais humanosQ3*

«Amon, d& ouvidos(® a um homem s6 no tribunal, e que é
pobre; ele ndo tem fortuna e, contudo, o tribunal subtraiu-lhe dinheiro
em proveito do escriba da esteira*l3, além de vestes em beneficio dos
meirinhos. Oxald Amon se transforme em vizir, para que o pobre seja
apoiado! Que se veja que 0 pobre se tornou justificado; que o pobre
possa levar de vencida o rico» (Papiro Anastasi Il, 8, 5-1.1<8;

«Amon-Ré, o que vai em auxilio do pobre, quando este se
encontra na miséria. O tribunal tem que ser unanime quando presta
justica ao pobre. O pobre torna-se justificado, ao passo que aquele
gue recorreu a uma gratificacdo é posto em cheque» (Ostracon
Borchardt){ 7);

«Amon-Ré, 0 primeiro a ser rei, o deus da primeira vez, o vizir
do pobre. Ele ndo recebe a gratificacdo do culpado; ndo diz: “Traz
uma peca como garantial’08% N&o presta atencdo as pressfes*1d:
Amon julga o pais pelos seus dedos, fala segundo O seu coracéo.
Julga e condena O culpado e manda O justo para o Ocidente» (Papiro
de Bolonha 1094, 2-4,2 e 7 e Papiro Anastasi Il, 6.5)@)

«Tu és Amon, 0 vizir (...) que julga o pobre. Amon ndo diz ao
gue ndo tem gratificacdo para dar: “Sai do meu tribunal” Amon, vira o
teu rosto para aquele que pronuncia o teu nome! Amon, és tu que
fazes sobressair a verdade!» (Ostracon I. FE A. O. inv. 2181);

«Es aquele que faz ressaltar a verdade, que ndo aceita gratifi-
cacdes, que sustém o desprovido, que protege o0 pobre. Nao darias
0 braco ao poderoso» (Ostracon CG 25207, Museu Egipcio do
Cairo)*21*

A argumentacdo carreada nestes hinos organiza-se em duas ver-
tentes opostas: a critica da justica humana a que se contrapde o elo-
gio da justica divina. Examinemos o idedrio subjacente a primeira: a
rapacidade dos juizes e de todos os que dependem da instituicao
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judicial é verdadeiramente insaciavel, conduzindo a uma corrupcao
generalizada; o pobre, em definitivo, € quem sofre com as consequén-
cias de tudo isto; ndo pode obter boa justica, porque estd desde logo
em flagrante desvantagem, devido a sua penudria e & baixa condicéo,
mesmo diante dos tribunais.

Nao se deveria subestimar, quanto a nés, a amplitude critica,
guase mesmo subversiva destes textos: se 0 pobre apela a deus para
que exerca justica, € porque nada espera de um organismo judicial
que se lhe afigura sempre desfavoravel, mercé da sua profunda cor-
rupcdo. De facto, O louvor da entidade divina desacredita em absoluto,
a contrario, 0s vorazes magistrados, prontos, tais como 0s seus as-
sessores, a reclamar «potes de vinho», sensiveis as pressdes e ma-
nobras dos poderosos, mas inflexiveis para com aqueles que nada
podem oferecer em seu beneficio; parciais, por fim, ao ponto de até
exigirem aos inocentes provas redundantes ou, ainda, de os expulsar,
pura e simplesmente, da sala de audiéncias.

Mais ainda, tais hinos ndo s6 pintam um quadro extremamente
carregado de uma instituicdo judicial corrompida (sem a irdnica
bonomia da antiga tradicdo), mas também a condenam na sua totali-
dade, longe de apresentarem como limitada a perversdo existente no
seu seio e de lhe reconhecerem capacidade de auto-correccao.

Por ultimo, invocar deus na qualidade de vizir, comporta uma im-
plicacdo muito grave; infere-se que O vizir terreno ndo cumpre bem
(ou nem sequer o faz) os seus deveres. Ora 0 vizir era, nada mais
nada menos, o principal responsavel pelo complexo entrelagado dos
servicos administrativos e das varias instituicbes através das quais se
geria o Egipto(®. Coadjuvado por um numeroso «exército» de burocra-
tas iniciados nos segredos e sinuosidades da actuacdo processual e
habeis mestres na escrita, em boa e devida forma, O vizir dispunha
de uma macica quantidade de documentos pertencentes a diversos
arquivos: registos cadastrais em que se determinavam 0s impostos,
copias de actas ou escrituras privadas de transferéncias de bens mo-
veis e imdveis, minutas de processos, etc. Por outras palavras, 0 vizir
era detentor do «tesouro» documental da pratica administrativa e juri-
dica; servia-se deste manancial informativo para arbitrar e solucionar
litigios que opunham as instituicbes entre si, as instituicbes aos seus
«empregados» ou a particulares-Z, para desenredar elementos regula-
mentares, para identificar os queixosos e conhecer as demandas(?). A
ele cabia igualmente estatuir acerca das irregularidades cometidas*Z"
de pbr em marcha instrucdes judiciais, de formar comissdes de inqué-
rito, quando um determinado caso assim O exigia(®.
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Em suma, O vizir consistia no responsavel supremo pela aplica-
¢do das «leis», isto €, da intrincada mescla de costumes justificados
pela sua antiguidade - ndo nos olvidemos que, para os Egipcios, o
passado era fonte de autoridade - e de disposicbes normativas ex-
traidas de decretos régios. Posto isto, o vizir representava, de certa
forma, a «chave da abdbada» que (em teoria) garantia O fortalecimento
mituo daquilo a que chamariamos, mutatis mutandis, o executivo e o
judicial.

Ante a enorme diversidade de atribuicbes e competéncias, o
vizirato traduzia-se num cargo verdadeiramente esmagador. A partir
do Império Novo, passou a haver dois vizires: um, do Sul, sediado em
Tebas(@) e que exercia a sua jurisdicdo sobre o Alto e Médio Egipto, e
outro do Norte, que desempenhava fun¢cdes numa das residéncias
setentrionais (Ménfis, Pi-Ramsés), a quem competia velar pelo Baixo
Egipto.

Assim, 0 vizirato era inguestionavelmente a principal instancia e
0 simbolo da instituicdo judicial. Ao apelar-se a um vizirato divino
estava-se a duvidar implicitamente da honradez do vizirato humano. Ai
se detecta uma critica radical, potencialmente susceptivel de pdr em
causa O proprio poder faradnico, na sua vertente extremista*28; Com
efeito, ela veio a conduzir a uma substancial mudanga politica.

E faciimente perceptivel que os trechos atrds citados contém
varias conotagfes sociais (abordadas por E. Brunner-Traut(X); convird
entdo precisar alguns aspectos que mais nos elucidem.

O orante apresenta-se, utilizando O vocabulo nemeh (nmh), que
significa, na sua acepcdo original, «6rfdo», e no Iéxico juridico «ho-
mem livre», porque ndo dependia directamente de uma instituicdo, a
semelhanca de um 06rfao, que ndo tem pais de quem dependa(3).
Mas, na fraseologia tipica da piedade pessoal, prepondera 0 sentido
de «pobre» em clara oposicdo a «rico» - user (wsr). Esta condicao
antitética de rico vs. pobre deverd apreciar-se a luz do seu exacto
valor. Os referidos hinos a Amon foram descobertos inseridos em an-
tologias didacticas que - como se sabe - serviam para que os apren-
dizes a escribas se aperfeicoassem no seu oficio. Aparentemente,
emanaram das classes dominantes, aquelas que, em virtude da sua
mestria na escrita, formavam os quadros cimeiros da hierarquia dos
«aparelhos» politico-administrativos e religiosos, amiide uns e outros
se sobrepondo.

Além disso, a «pobreza» mencionada nessas preces € algo ret6-
rica, como se verifica noutros contextos, quando o cortesdo pretende
glorificar O soberano que o recompensou: «Saudacdes para ti, O rei
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gue me criaste, que me destinaste a perfeicdo, que me formaste e
concedeste subsisténcia, que asseguraste a minha manutencédo pelo
teu /ca que me fizeste enquanto homem (...) que me enriqueceste
guando eu era pobre.»

Eis outro exemplo, muito idéntico:

«O soberano, que me fizeste enquanto homem e me formaste
pelo teu ka. E uma alegria para o teu séquito escutar as tuas
instrucdes. Sou um pobre que fizeste prosperar, um dignitario que
criaste.»3)

De maneira andloga, durante O reinado de Merenptah, Inhermés
(sumo sacerdote de Onuris em Tinis, localidade proxima de Abido, no
Alto Egipto) resume assim a sua infancia e adolescéncia: «Fui um indi-
gente, colocado na Casa de Vida, sem ai ser mal conduzido». Na
realidade, porém, este «indigente» era filho de um escriba dos «recru-
tamentos do senhor das Duas Terras», gozando de uma situagdo con-
fortavel, honrosa e repleta de regalias, estando longe, portanto, de ser
um miseravel. E que dizer de Simut, a quem ja aludimos? Embora
tenha sido superintendente do gado de Amon e detentor de um patri-
monio muito consideravel, acumulado por sucessivas aquisicdes, em
particular de pessoal servil, este alto funcionario fez rebaixar a sua
invejavel posicdo socio-econdmica, chegando a qualificar-se como
«um miseravel da sua cidade, um vagabundo indigente da sua loca-
lidade»!<®)

Torna-se evidente que a proclamacéo de «pobreza» fazia parte
do repertério das convengbes pelas quais se acentuava 0 mérito do
individuo em questdo, ou 0 do seu protector, realcando O contraste
entre a suposta modéstia ou inferioridade da extrac¢do social e a
superioridade expressa no estatuto atingido, ou entdo valoriza-se a
benevoléncia daquele, humano ou divino, a quem se dirige um pedido
ou uma suplica.

Nao é a humildade um requisito fundamental para quem solicita
ou implora O favor de um poderoso ou de uma divindade? Recorde-se
que, acerca deste tdpico, H. Brunner teceu comentarios esclarece-
dores(@@, bem como J. Assmann.

A proclamacgdo da indigéncia, ainda que nestes casos seja ficti-
cia, significa, a priori, uma total entrega ao protector todo poderoso.
Se, por um lado, a oposicdo entre rico e pobre nestes textos é um
elemento retérico, por outro, ndo vejamos nele um escamoteamento
da verdade ou, pura e simplesmente, um acto de hipocrisia. Na reali-
dade, O estatuto de «pobre» vislumbra-se de forma regular no dominio
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da historia das religibes, em diferentes espacos temporais e geogréfi-
cos. Em certas passagens da Biblia hebraica é aspecto bem dis-
cernivel, assim como no Novo Testamento e em alguma literatura reli-
giosa islamica.

No antigo Egipto, especialmente ao longo do periodo ramséssida,
suspeitamos que a oposicao entre pobre e rico, mais do que remeter
para uma oposi¢cado social (revelando a clivagem entre a massa da
gente comum e a elite dirigente) é reflexo de uma contradicdo secun-
déria existente no interior desta Ultima - entre os interesses e aspira-
¢bes dos altos funcionarios e os das camadas dos quadros intermé-
dios da administracdo egipcia, do baixo clero, ou ainda dos operarios
especializados que viveram e trabalharam no bairro-estaleiro de Deir
el-Medina, posteriormente transferidos para Medinet Habu.

A vertente positiva: vantagens de uma relagcdo pessoal com
deus

A componente negativa que constitui a critica radical da ordem
estabelecida, contrapfe-se, nos mesmos hinos, a vertente positiva da
nova ética que os inspira, a saber, a actuacdo benfazeja do deus
pessoal. Confere-se, de facto, e sobretudo a Amon, o comportamento
do magistrado ideal, tal como vem descrito nas prescricbes e adver-
téncias da famosa Instrucdo de Amenemope.

O auxilio que a divindade presta, exprime-se basicamente de
duas maneiras:

a) pela justica, isenta das taras de que padece a justica dos ho-
mens; intervém no Além: «Ele julga e condena 0 culpado e
mete-0 no inferno, enviando o justo para O Ocidente». Neste
caso, a proteccéo divina efectua-se apds a morte; trata-se, afinal,
da contrapartida funeraria da sua intervencdo no mundo dos
vivos. Na concepcgdo «classica», jA havia um julgamento post-
-mortem das ac¢Bes humanas, o julgamento dos mortos, no
decurso do qual se avaliava a forma como o defunto tinha
observado a maet, no entanto, as técnicas magicas que outrora
se haviam utilizado para «enfeiticar» a balanca e os juizes do
tribunal divino, permitiam quase automaticamente, aqueles que
as dominavam, sairem vitoriosos da prova, independentemente
da conduta que tinham revelado na terra (S. Morenz)@3). Na nova
concepcdo, por seu turno, fez-se substituir a ideia de uma retri-
buicdo imanente das acc¢Bes humanas pela intervencédo directa
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da propria divindade sobre o percurso vivencial terreno, do
mesmo modo que a crenca na eficadcia imanente dos mecanis-
mos funerarios e das técnicas magicas se sobrepbs a ideia
gue de nada serviriam sem a proteccdo de deus; sO este, em
definitivo, podia garantir a sobrevivéncia post-morteni3)]

b) pela transformacdo da divindade em vizir, para fazer triunfar o
«pobre», tépico que atrds ja desenvolvemos. Aqui, a interven-
¢do divina tem lugar nos tribunais terrestres; trata-se da ilus-
tracdo do raciocinio, segundo o qual deus pode, se assim o
desejar, agir sobre toda a existéncia daquele que 0 elegeu
como seu protector, e que deposita integralmente 0 seu des-
tino «na (sua) mao»; esta expressdo apropriada e sugestiva
surge em diversas ocasides: «Na realidade, ndo podes conhe-
cer os designios de deus; ndo podes imaginar o amanha.
Repousa na médo de deus»(3).

A divindade preserva o seu fiel da angustia e desespero que
provocam os tumultos e o furor, caracteristicos de uma sociedade
pervertida:

«Ela (a deusa Mut) suprimiu para mim a angustia, protegeu-me
nos momentos dificeis»<3).

«Entreguei-me, ontem e hoje, na mdo de Amon; ai me achei bem
e a minha condicdo ficou estavel; assegurei-me de uma feliz maneira
de viver, até que a minha existéncia termine; dei-me a ele por inteiro»
(Ostracon Colin Campbell, 4)(3.

A nova ética e a realidade que codifica: a piedade pessoal,
seu significado e implicacbes

Temos que ser judiciosos ao ensaiar uma distingdo entre a reali-
dade histérica e a interpretacdo que a nova ética sobre ela nos trans-
mite. A relacdo de causa e efeito que varios estudiosos postularam
entre a perversdo da ordem estabelecida e a piedade pessoal, em
gue a primeira ndo deixaria outra alternativa sendo enveredar pela
Ultima, ainda est4 por demonstrar, em virtude da auséncia de funda-
mentos probatérios. Acerca disto, H. Brunner sustentou que a piedade
pessoal ndo constituiu uma consequéncia da corrupgdo, nem uma reac-
¢do contra esta, mas que se afirmou paralelamente a mesma(.

Convird ndo olvidar que os «acusadores» ramséssidas, moralis-
tas indignados que, alegadamente, desprezaram a instituicdo judicial,
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onde denunciaram a existéncia de uma profunda corrupcdo, seriam,
em diversos casos, seus representantes e talvez dos primeiros a reti-
rar eventual proveito da situacdo vigente. Também ¢é deles que proce-
dem os textos em que se exprime a nova ética, no seu nivel mais
elevado, e sO deles, uma vez que no Egipto faradnico torna-se prati-
camente impossivel imaginar o dominio da cultura escrita fora do am-
bito da classe dirigente. Por outras palavras, 0 facto de os mesmos se
fazerem vitimas de uma sociedade corrompida, advém tanto das con-
vencdes retdricas, como do estatuto de «pobre» que tdo complacente-
mente proclamam.

Posto isto, ao enaltecer as vantagens de uma relagdo pessoal
com um deus de eleicdo, a nova ética toma em consideragdo, mesmo
gque seja apenas para lhe atribuir um sentido concreto no seio de uma
doutrina argumentativa, um fenémeno importante no Império Novo - 0
desenvolvimento da piedade pessoal. Tentemos definir esta Ultima: a
vinculagdo do homem relativamente a divindade de um modo directo,
guando um individuo se sente em presenca do deus e a este se dirige,
em busca de consolo, auxilio ou, simplesmente, comunicacéo.

E componente que se reveste de primacial relevancia para uma
compreensdo minimamente apropriada da vivéncia religiosa dos Egip-
cios, em especial durante 0 periodo ramséssida. Por se tratar de algo
verdadeiramente interpelante, H. Brunner opinou, com acerto, que a
piedade pessoal «torna a imagem da religido egipcia geralmente mais
humana e com isso imediatamente acessivel em todo 0 caso a quem
tiver acesso ao dominio da religiao»@).

Antes de mais, em antigo egipcio ndo existe palavra correspon-
dente a «piedade» ou «piedoso» (tal como ndo ha vocébulos equiva-
lentes a «Estado», «religido» ou «arte»); no entanto, descobre-se essa
nogcdo em textos egipcios, podendo até rastrear-se a sua evolugéo e
a corrente que ela implica.

Fixar balizas cronoldgicas para o inicio deste fenébmeno constitui
tarefa assaz dificil mas, ainda assim, certos indicios permitem crer
gue a piedade pessoal terd comecado a engendrar-se no Primeiro
Periodo Intermediario, de modo um pouco incipiente e escassamente
documentado; no Império Médio, detecta-se com mais nitidez, enquanto
«contracorrente» (segundo J. Nunes Carreira) na transferéncia das
exigéncias de lealdade devidas ao soberano - consignadas nas cha-
madas «Instrucdes Lealistas», objecto de magistrais abordagens por
parte de G. Posener e A. Loprieno, entre outros - para deus/Deus e,
igualmente, numa acrescida aproximacdo a uma entidade divina ané-
nima; € aspecto que se capta no Conto do Naufrago, e ainda numa
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obra-prima da literatura dessa época, a Narrativa de Sinuhe, onde
deus é referido como forgca irresistivel que simultaneamente conduz e
protege.

Do ponto de vista fenomenoldgico, a piedade pessoal aparenta
haver sofrido impulsos evolutivos e até criativos em fases de crise,
atingindo o seu zénite no Império Novo, principalmente ao longo do
periodo ramséssida.

Numa oéptica analitico-interpretativa, a piedade pessoal pode ser
perspectivada de duas maneiras distintas: primeira, vendo-a enquanto
caracteristica estrutural da religiao egipcia, assinalavel em todos os
seus estadios, mas desigualmente atestada pelos vestigios arqueo-
I6gicos e textuais, como fez J. Baines(dl), segunda, considerando-a
enguanto movimento histérico, apenas exclusivo de uma determinada
fase, mormente O periodo ramséssida, como a «idade da piedade pes-
soai», ainda que tenha possuido antecedentes e consequéncias; por
esta via conceptual seguiram J. H. Breasted, G. Posener e, mais recen-
temente, J. Assmann(@,.

Seja como for, pensamos ser possivel esbocar uma armacéo
tedrica que comporte tanto pluralidade estrutural como mudancas his-
toricas especificas. Em vez da dicotomia convencional de «religido ofi-
ciai» e «piedade pessoal», € preferivel, como defendeu J. Assmann,
fazé-la substituir por uma «tetratomia», a saber:

- «religido oficial» (Estado);

- «religido local» (provincia e cidade);
- «religido popular» (casa e familia);
- «religido pessoal» (do individuo).

Através deste esqueleto operatdrio mais alargado, a piedade pes-
soai emerge como elemento crucial da «religio pessoal», sob a for-
ma de um movimento religioso que finca raizes em habitos
conectados a festividades tebanas («religido local»), que veio a disse-
minar-se por quase todo O Egipto, durante O periodo de Amarna, alte-
rando substancialmente a religido, bem como a mentalidade e a cos-
movisdo dos Egipcios. Segundo Assmann, essa mudanca devera ser
interpretada como uma transformacdo da concepcédo tridimensional,
classica, noutra, englobando quatro dimensoes.

As trés dimens@es tradicionais consistem na politica (culto e co-
munidade), na césmica e na mitica (linguagem, nomes e narrativas).
Neste artigo, ndo cabe aqui descrevé-las meticulosa e ponderadamente;
importard apenas frisar que se encontram subjacentes a toda a moral
e religido do antigo Egipto, desde os primoérdios da civilizacdo faradnica
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até ao Império Novo, prosseguindo como «teologia implicita» da
praxis ritual até a Epoca Greco-Romana. Para mais detalhes sobre
esta matéria, remetemos para a leitura de urna obra de J. Assmann,
titulada Agypten: Theologie und Frommigkeit einer frihen Hochkultur.

Como fenémeno, a piedade pessoal caracterizou-se pela irrupgdo
de uma quarta dimenséo - a histéria. A partir do Império Novo, e apa-
rentemente s6 nesta altura, € que 0s eventos histéricos tendem a ser
experimentados e interpretados como fruto de «intervencdes divinas»
(B. Albrektson), ou enquanto expressdes tangiveis da vontade divina.

Postular que a religido egipcia foi sempre, desde 0 seu comeco,
tetradimensional, e que a histéria nunca se considerou desprovida de
significado religioso, equivale, em certa medida, a diluir as 6bvias dife-
rencas existentes entre os textos mesopotamicos, israelitas e ramsés-
sidas, por um lado, e os mais vetustos documentos egipcios, por outro.

Sera melhor respeitar tais diferencas e destrincar uma «teologia
da preservagdo» - preponderante no ideario egipcio mais remoto - de
uma «teologia da vontade», que aparece no Império Novo, tornando-
se na concepcdo dominante ao longo do periodo ramséssida, fazendo
com que a religido egipcia se aproximasse um pouco das crencas
mesopotamicas e israelitas.

De acordo com Assmann, «0s movimentos deverdo ser perspec-
tivados de acordo com aquilo a que conduzem»; no caso especifico
da piedade pessoal (ou teologia da vontade), isto vira a resultar no
estabelecimento de uma teocracia directa na XXI dinastia; com efeito,
a vontade divina, expressa nos oraculos, passa a tomar posse dos
negoécios da governacao terrena, apos haver determinado - num grau
cada vez maior - o proprio curso da histéria. De facto, nesta época,
afirma-se um claro recrudescimento do dialogo entre o homem e a
divindade, mediante 0 fomento dos chamados «canais de comuni-
cacdo». Para além da inspiracdo e do sonho, que continuam sendo
habitualmente os meios utilizados, eis que surgem os oraculos<g; na
XVIII dinastia j& se detecta a sua existéncia, mas tratando-se de ora-
culos ndo solicitados e de caracter excepcional, anunciando um acon-
tecimento relevante ao soberano.

A partir do periodo ramséssida, passa a haver toda uma multipli-
cidade de oraculos, que os particulares consultam regularmente, con-
soante as modalidades estabelecidas, em principio aquando das gran-
des festividades religiosas e da saida solene das estatuas divinas dos
santudrios para os cortejos. Através destas consultas oraculares, muitos
tentavam solucionar os problemas que mais os afligiam, ndo se limi-
tando as atribulacbes pessoais prosaicas, mas englobando conflitos
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varios e até questdes de direito. Varios individuos nado hesitavam
sequer em interrogar um outro oraculo quando se sentiam insatisfeitos
com aquele a que haviam recorrido.

O oréaculo transformou-se, pois, numa verdadeira instancia deci-
sOria que intervinha nas mesmas areas em que, por outro lado, sO
anteriormente os tribunais tinham competéncia para actuar. Lamenta-
velmente, porém, as relagfes entre ambas as instancias ndo foram
ainda suficientemente esclarecidas<#). No entanto, ao que tudo indica,
0 ordculo é sobretudo solicitado em assuntos relacionados com bens
imdveis, ndo se afigurando um mero paliativo para a corrupcdo regis-
tada nas jurisdicbes humanas, ao contrario do que preconiza a doutrina
da nova ética, e como sustentam ainda certos egiptélogos, inquestio-
navelmente influenciados por esta Ultima().

O recurso regular ao oraculo em questdes juridicas ndo deixou
de contribuir para acelerar uma mudanca muito importante na teoria
da ordem estabelecida. Se o individuo se entregava a acgdo directa
da divindade, porque é que entdo a colectividade, enquanto tal, nela
ndo buscava também proveito? Abria-se, assim, caminho para uma
nova concepgdo do poder politico - a teocracia, como ja dissemos -
segundo a qual deus governa directamente sobre o pais, através do
seu oraculo, devendo submeter-se 0 préprio farad a caucgédo oracular.

E possivel que esta auténtica mutacio ideoldgica tenha presidido
a instauracdo de uma pretendida nova idade, a chamada «Repeticao
do Nascimento» ou, como outros preferem, a «Era da Renascenca»
(Uhem-mesut), a partir do ano 19 do reinado de Ramsés Xl, 0 dltimo
monarca do Império Novo.

Os principios da teocracia manifestam-se, de forma concisa, no
titulo de «rei do Sul e do Norte», atribuido a Amon, tépico que foi
desenvolvido num hino constante em vérios textos oraculares, exaltan-
do, em simultdneo, a sua intervencdo na colectividade humana, princi-
palmente sobre o destino de cada um dos individuos que a compdem.

Serd mera casualidade que, aproximadamente na mesma altura,
diversas tribos «palestinenses» confiram a si proprias uma espécie de
constituicdo, ainda mais teocratica, que deixa a iniciativa e a decisdo
entregues a vontade de Deus? Torna-se relativamente claro que se
estd diante de significativas transformacdes histéricas, e ndo de estru-
turas atemporais validas para todos os periodos da historia egipcia,
documentadas de maneira mais explicita no decurso do periodo
ramseéssida.

Como caracterizar a divindade durante O periodo ramséssida?
Em poucas palavras poderemos dizer que se perfila uma entidade de
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face dual, que se assume tanto como deus do mundo, auxiliador, isto
€, cOsmico e pessoal, principio que tudo cria e sustenta, e como deus
do individuo. Esta dualidade insere todas as forcas divinas no mundo
(nos dois focos cosmico e pessoal), ligando-as a unidade dual de
uma concepgdo de deus que tudo abarca; representa, decerto, 0 em-
preendimento mais caracteristico e peculiar da teologia ramséssida,
distinguindo-se de tudo o que até ai se congeminara. Num certo sen-
tido, é herdeira da religido de Amarna. Esta, contudo, demarcou-se
por uma visdo bastante selectiva da realidade; em vez de desenvol-
ver uma unidade dual, dividia, segundo Assmann, os poderes divinos
entre O rei e deus(;, mas isto ndo significou propriamente uma divi-
sdo do poder.

O modelo religioso de Akhenaton, que se revelou demasiado vio-
lento e restritivo, porque excluiu muito daquilo que até ai se conside-
rara fundamental, representou, aparentemente, um preladio histérico
necessario para a ulterior emergéncia da teologia ramséssida, de
cardcter integrista.

A partir do periodo ramséssida tardio, sobretudo, recrudescem e
diversificam-se as praticas de piedade pessoal#);, nas residéncias pri-
vadas introduzem-se oratérios, ao passo que nas imediagbes dos
templos, nas partes acessiveis a gente comum, se acumulam pecas
votivas de toda a espécie e feitio@®, além de se criarem pequenos
recintos para a difusdo da fé. As oferendas dos devotos convertem-se
em pratica regulamentada, sendo até registadas; torna-se fendbmeno
tdo generalizado que até os operarios de Deir el-Medina a ele se re-
portam habitualmente para justificarem as suas auséncias temporarias
no conhecido estaleiro funerario(@).

Em certas fontes coevas, destaca-se um ideal passivo, caracteri-
zado pelo quietismo e resignacdo ante a vontade divina. A formula de
saudagdo das cartas ramséssidas tardias, o emissor, depois de per-
guntar acerca da salde e bem-estar do destinatario, afirma em regra:
«Estou vivo; 0 amanha estd na mao de deus»(®).

Os vestigios materiais da fase final do Império Novo parecem
demonstrar igualmente que certas praticas, antes levadas a cabo no
seio de dados grupos sociais, foram substituidas por outras, novas,
relacionadas com as divindades e centradas tanto em grandes tem-
pios como em pequenos santudrios. Assim, as Ultimas cartas conheci-
das enderecadas aos defuntos datam dos tempos ramséssidas, sendo
contemporaneas das primeiras missivas dirigidas aos deuses(l).

A acreditarmos no teor das férmulas epistolares, as pessoas
deslocar-se-iam aos templos locais trés vezes numa semana de dez
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dias, ou até diariamente, a fim de se informarem sobre O bem-estar
de parentes ausentes, e também para proferirem oracdes para 0s
mesmos. Durante a semana, deveriam, igualmente, fazer libacbes em
trés ocasifes distintas. Os parentes ausentes, por seu lado, escreviam
e pediam aos que ficassem em casa para que realizassem preces em
seu nome, enquanto eles proprios efectuavam rituais idénticos nos
templos dos deuses da regido em que entdo se encontravam.

Nesta época, assistiu-se a outra mudanca drastica: as cenas
«seculares» desapareceram quase por completo da decoracdo dos
timulos; a maior parte das novas cenas figuradas em contextos
mortuarios apresentam outros temas plasticos, servindo em jeito de
auxilio & existéncia do defunto no Além. Os motivos ornamentais tam-
bém incluem grande ndmero de hinos destinados aos deuses.

Estas alteracdes revelam-se paralelas, no dizer de J. Baines, a
ostentacdo da piedade em monumentos nao funerarios®). Tais desen-
volvimentos podiam dever-se em parte, mais a mudancas a nivel do
decorum<sd, do que propriamente a transformacdes operadas nas
crencas e praticas religiosas egipcias. Se assim foi, as ideias e prati-
cas que apareceram primeiramente neste periodo deveriam ser tam-
bém aplicaveis a fases anteriores. Mesmo que esta hipétese esteja
correcta, ha que advertir para um elemento essencial: 0 sistema de
decorum era tdo antigo e vital para a vida publica e para a ostenta-
¢do, que alteracBes que nele se fizessem constituiriam certamente as-
suntos sérios, dai que tais mudancas ndo devam ser entendidas como
aspectos superficiais ou isolados.

A introducdo da piedade manifesta em monumentos representou,
no dizer de J. Baines, «um desenvolvimento de substancia, fosse ou
ndo exibida a piedade anteriormente, em nomes pessoais, atitudes e
actos». Este crescimento de uma religido «puUblica» e «monumental»
fez parte integrante de um inequivoco aumento global das preocupa-
¢Oes e actividades religiosas.

A panoramica que se nos oferece das praticas religiosas empre-
endidas nos derradeiros tempos do Império Novo é mais completa e
consistente que a de qualquer outra época precedente da historia
egipcia; além disso, a intensidade das actividades rituais € verdadeira-
mente espantosa. Elementos avulsos do anterior culto oficial e da reli-
gido pratica e devocional parecem ter-se reunido num s6 complexo,
atingindo uma amplitude sem paralelo. Uma diminuigcdo dos constran-
gimentos ou limitacdes associados ao decorum tera influido na maneira
como a gente comum agia e pensava, isto tanto quanto se capta a
partir dos indicios que se conservaram. Consequentemente, as com-
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ponentes destas mudancas assentaram tanto em bases religiosas
como em fundamentos sociais.

A religido concentrou-se cada vez mais nos templos e nos vivos,
ao passo que antes as aspiracdes pessoais da elite haviam sido gra-
vadas em tumulos que eram individualistas, em termos de incidéncia,
ndo podendo conter qualquer expressao religiosa respeitante aos deu-
ses, embora se tenham registado algumas excepcoes.

Nos derradeiros tempos do Império Novo, a maior parte dos
membros da elite dirigente egipcia (de que subsistiram provas doeu-
mentadas) ocupa cargos sacerdotais e administra as vastas riquezas
que os templos foram progressivamente acumulando; no entanto, ndo
sabemos se esta realidade correspondeu a um facto generalizado, vis-
to que nos faltam testemunhos que confirmem esta teoria no Norte do
Egipto. Para Baines, «dificilmente sera valido para a capital ramsés-
sida»; durante a Epoca Baixa, ai sim, quase todos os altos funciona-
rios exerceram funcdes clericais().

A construcdo e decoracdo de grandes tiumulos ndo cessou, mas
a pratica em si mesma parece ter-se tornado menos importante do
gue outrora. No periodo ramséssida, as provisfes para uma vida no
Além consistiram sobretudo na valorizacdo do significado de sarcéfa-
gos de elaborada feitura, cuja ornamentacao alcancou, nesta altura,
um elevado nivel de qualidade, a semelhanca do que também suce-
deu com 0 préprio processo da mumificacdo.

Concomitantemente, O poder do rei e a sua influéncia na religido
egipcia decairam, ainda que tenha permanecido, em larga medida,
guase inalterada, a sua posicdo central na iconografia observavel nos
templos; fora destes, a situacdo era obviamente diferente: num texto
ramséssida tardio, pergunta-se de quem era o farad senhor; mais
adiante, fica implicito que nada nem ninguém lhe pertence<s: na Rela-
cdo de Uenamon, o soberano € expressamente descrito como mero
ser humano, em veemente contraste com a magnitude do deus Amon,
algo que certamente seria inimaginavel um par de séculos antes(%).

Mais ainda que as manifestacdes que qualificamos de «exterio-
res», € 0 préprio enriguecimento das relacbes pessoais entre o indivi-
duo e 0 «seu deus», geralmente o deus local mais préximo ou 0
patrono de profissdo, que marca um indubitavel salto qualitativo na
piedade pessoal. Certos egiptélogos, ao depararem com esta interes-
sante dialéctica do «perddo» e do «pecado», definiram-na numa ex-
pressao infelizmente inexacta: «religido dos pobres»®). Se é certo que
tal se encontra abundantemente documentado no periodo ramséssida,
ja é atestada de forma bastante palpavel desde finais da XVIII dinastia:
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0 individuo atribui os males que O atormentam, desde a doenca a
cegueira, a um castigo infligido pela divindade, em face de uma falta
cometida. No entanto, apds assim haver exibido O seu «poder de
intervencédo»*3;, 0 deus mostra-se misericordioso e, ante o arrependi-
mento do pecador, fornece-lhe a cura: «Do mesmo modo que O servi-
dor é propenso a cometer um erro, 0 senhor é atreito a perdoar»<.

A confianca depositada na tremenda forca que a divindade exer-
ce sobre a terra exacerba-se, por vezes, chegando até a total renun-
cia, materializada em actos juridicos: Simut, em troca da proteccdo de
Mut, doou todos os seus bens ao dominio da deusa, declarando que-
rer ai passar O resto dos seus dias; de certo modo, afigura-se O pre-
cursor de uma préatica bastante conhecida em tempos posteriores - a
«consagracao de si proprios.

No periodo ramséssida, em vez de se buscar na morte fisica «a
cura do enfermo, como sair para O ar livre depois do abatimento», pro-
cura-se a solugdo na entrega «nas maos de deus». Um bom exemplo
€ a propria onomastica egipcia deste periodo, que revela nomes de
deuses com um possessivo, afirmando a entrega do nomeado ao po-
der divino, geralmente um deus local, ainda que ndo se excluam as
divindades de ambito «universal». Esse deus transforma-se no protec-
tor do devoto - € o nehu (nhw), isto é o «protector». A forma pela
gual o crente se dirige 4 divindade é a de «meu senhor» ou «meu
bom senhor». Quando o individuo invoca deus, deposita 0 seu destino
nas maos deste. De entre varios requisitos, o0 homem piedoso deve
ser «amistoso», kebehu (kbhw), ou seja, «frio, controlado», maeti
(m31y) «justo», «silencioso» (aspecto que mais a frente exploraremos),
0 oposto de sememu (smmw), «ardente», «cdlido»;, o seu coracdo é
nedjem (ndm) «tranquilo», O que significa que deve contemplar deus
com confianca e seguir 0 seu caminho. A justica divina, como é ldgico,
pode actuar contra qualquer homem porque afinal ndo existe ninguém
isento de culpa. Assim, urge dar mostras de profunda devocéo.

Na antiga mentalidade egipcia, parece nao se ter elaborado uma
concepcdo de deus como essencialmente bom, embora a entidade a
guem se destinam as preces se trate de um ser divino que ouve aquele
gue se lhe dirige com bom animo: «quando deus ama, escuta»<g).

Ha que ndo olvidar que a piedade pessoal se baseia no do ut
des e no do quia dedisti, 0 mesmo que qualquer relagdo com as divin-
dades, incluindo o culto. Esta dependéncia origina temor e, com alguma
frequéncia, se lé que os deuses «sdo senhores do temor no coracado
dos homens». No entanto, este sentimento é menos forte que 0 da
bondade divina, que se manifesta nos beneficios da natureza, na
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existéncia colectiva e na vida pessoal. Isto, recorde-se, j& se vislum-
bra nas Maximas de Ptah-hotep. Tal sentimento suscita a firme convic-
cdo de que os deuses podem salvar O individuo da injustica e da
arbitrariedade. Percebe-se entdo que se qualifique deus como 0 «vizir
dos pobres», numa oracdo proferida a Amon (j& referida), observavel
no Papiro Anastasi IV, 10.

Essa confianca ndo se vé ameacada pelo facto de, nesta vida, 0
mau prosperar € 0 bom ndo. No juizo post-mortem, os deuses podiam
fazé-lo quando assim quisessem; ora bem, o que leva uma vida «pe-
caminosa», contra os designios divinos, estd exposto a célera do
deus; este sentimento de culpabilidade, mesclada com 0 temor, produ-
Ziu testemunhos de piedade verdadeiramente impressionantes. Aqui,
talvez fosse de esperar a existéncia de uma auténtica peniténcia, mas
tal ndo se verifica no ideario egipcio, da mesma forma que nao aparece
uma «santidade» divina<gl).

A piedade funda-se no conhecimento: O devoto pronuncia O
nome de deus e conhece-o, ao passo que O impio o ignora; um dom
especial é contemplar a divindade. Os momentos mais propicios para
a contemplacdo sdo o amanhecer e o0 pbr do sol, quando 0 homem
se encontra, fisica e espiritualmente, mais proximo do deus. Conse-
guentemente, a cegueira, por exemplo, constitui uma caracteristica do
desconhecimento da divindade.

O piedoso afirma-se servidor de deus e a este se dirige chaman-
do-lhe nebi (nb.i «meu senhor»). Esta vinculagdo pode até entender-
-se de uma maneira juridica, dando-se 0 caso de, por vezes, alguns
deixarem toda a sua fortuna a uma divindade, deserdando os préprios
filhos. Além do sentido de dependéncia, cumpre sublinhar o vinculo
pelo amor. O individuo que recebeu um favor do seu deus pessoal
deixa prova de tal facto numa esteia ou num o6straco (além de outros
tipos de inscricOes); através deste acervo documental conhecemos,
pois, numerosos exemplos da piedade pessoal.

A piedade veio a substituir a sabedoria. A antiga elite egipcia
alicercava-se no conceito ou principio da maet e no ideal do funciona-
rio sabio e prudente que, pelo seu habil dominio da escrita, auto-
controlo e experiéncia em matérias do foro administrativo, consegue
atingir um equilibrio harmonioso entre a sua vida e 0 funcionamento
da sociedade em geral. Por seu turno, a nova elite fundamentava-se
na piedade e ndo propriamente na sapiéncia social, 0 que parece
esbater a intensidade de um ideario fortemente imbuido de obrigagtes
sociais. A acrescida valorizacdo da relacdo deus-homem faz-se a custa

\

da coeréncia social, muito a semelhanca de como, a partir do signifi-
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cado politico da governacdo divina, escoa O conceito de «império»
faradnico. Nao sera demais repetir que, ao longo do periodo ramsés-
sida, fendbmenos como a corrupcdo e a inseguranga atingem niveis
guase alarmantes; isto veio a redimensionar a propria visdo e a pos-
tura do individuo no seio de uma sociedade instavel e fragil.

A vontade divina necessitava de ser interpretada e materializada
em accdes e instituicbes especificas; a teologia da vontade propiciou
0 advento de uma nova classe de adivinhos, intérpretes divinos e
«profetas», sendo este Ultimo e ambiguo vocdbulo convencionalmente
empregue para 0 cargo sacerdotal egipcio de hem-netjer tepi (hm-ntr
tpy), isto é, O «primeiro servidor de deus», ou sumo sacerdote.

O sacerdote oracular representou um dos elementos tipicos da
sociedade ramséssida. Alguns membros do clero também se dedica-
vam ao rastreio das causas que provocavam calamidades, e determi-
navam, em regra, as condicbes adequadas que em teoria permitiam a
reconciliagdo com uma divindade que alegadamente fora ofendida. No
entanto, certas pessoas que participavam nestas praticas nem sequer
gozavam de estatuto verdadeiramente profissional; haja em vista o
caso da chamada «mulher sdbia» que ndo era sacerdotisa, embora
especializada na identificacdo das divindades ofendidas@).

Ainda mais invulgar foi 0 aparecimento da adivinhagéo, actividade
que durante longo tempo parece ter sido alheia ao Egipto, contraria-
mente a Mesopotamia@. De facto, encontram-se repetidas mencdes
textuais a adivinhos<g), e em Deir el-Medina até se descobriu uma
espécie de manual de praticas divinatérias (Papiro de Deir el-Medina
I). Neste periodo, importa ressaltar que o séquito do farad aparenta
adquirir o aspecto que nos é transmitido pelo AT., o hartummim que
rodeia o soberano egipcio nos episddios biblicos respeitantes a
Moisés e a José, funcionando como grupo de conselheiros, videntes
«decifradores» de sonhos, adivinhos e magicos, que corresponde
etimolégicamente a expressdo egipcia de heriu-tep (hriw-tp), observa-
vel, por exemplo, numa inscricdo-dedicatéria de Ramsés Il, no Papiro
Vandier e na Narrativa de Sinuhe.

Fontes da fase tardia do Império Novo, como o acima citado Papiro
Vandier, oferecem uma imagem da vida social no Egipto de contornos
algo sinistros: os templos prosperavam através das doacbes efec-
tuadas por monarcas devotos, ao passo que 0 grosso da populagdo,
desprovido de proteccdo e da confianga na maet, era objecto de vio-
Iéncia, suspeicdo, vivendo na miséria. Um tal fosso entre a riqueza
dos templos e a pobreza da gente comum seria impensavel em ter-
mos de ideologia oficial classica, mas € 0 que exactamente se des-
creve no conto inserto no Papiro Vandier.
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Relacdo da piedade pessoal com o culto

A piedade pessoal ndo se opbe ao culto publico dos templos
porque, em principio, sdo a mesma coisa; 0 culto ndo é mais do que
a piedade hierarquizada e «sistematizada», ainda que ao longo do
tempo se possa afastar do seu sentido original. A maioria dos sacer-
dotes celebravam O culto diario ou o das grandes festividades com
uma devogdo que, em muitos dos casos, podia ser genuina. Todavia,
ndo se consegue descartar a hipétese de que, em geral, 0 desempe-
nho das funcdes sacerdotais se restringisse simplesmente ao cumpri-
mento de fungbes oficiais; seja como for, ndo se pode rejeitar a ideia
de um razoavel nimero de sacerdotes nutrir um sentimento impregna-
do de auténtica piedade. O problema, a nosso ver, radica noutro as-
pecto: O culto nos templos estava reservado a um grupo de individuos
qualificados e, num «Estado» como o egipcio, 0 pessoal dos templos
alcancou, como vimos, um poder inaudito no Império Novo, facto que
conduziu a que os membros do clero passassem a ser detentores
mais de fungbes politicas do que estritamente religiosas. Mais ha ain-
da a dizer: os quase intermindveis rituais, com 0s que ocorriam em
Abido, extravasavam pouco conteldo pessoal, sendo este o fundo, a
esséncia de toda a piedade, tal como aqui a consideramos. A vivéncia
da comunicacdo com a divindade, sentida com angustia pessoal, difi-
cilmente se poderia coadunar com os ritos oficiais. E uma verdade,
note-se, atestada por toda a histéria das religides.

A gente comum e mais desfavorecida, de uma maneira ou de
outra, ficava fora deste conjunto de praticas rituais complexas, repe-
titivas, além de arcaizantes e até obsoletas. A titulo de exemplo,
pensemos no caso pontual da Igreja Catolica que, durante séculos,
manteve uma liturgia em latim, ininteligivel para a quase totalidade
dos fiéis.

No antigo Egipto, o problema agudizava-se pela exclusdo do sim-
pies crente. SO lhe restava participar nas festas e peregrinacdes reli-
giosas. Os humildes tinham muitas mais ocasifes para se sentirem
desprotegidos e abandonados, dai que se entregassem nas maos do
seu deus local ou patrono das suas profissoes.

Além dos casos que atrds ja apresentdmos, havia, é certo, indi-
viduos ricos e influentes que se faziam de pobres. A avaliar pela fraca
qualidade e aparéncia grosseira da esteia de um tal Hui, poder-se-ia
imaginar que se trata de obra feita a mando de pessoa de fracos re-
cursos; na realidade, foi dos homens mais poderosos do governo cen-
trai no seu tempo. E possivel que isto se possa interpretar de varias
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maneiras, mas uma das mais plausiveis € que para obter a benevo-
léncia dos deuses, 0 individuo deve comportar-se como um indigente.
Existe uma expressdo egipcia, semeneh (smnh), «fazer-se pobre»,
gue equivale a «orar»; esta pobreza consistia na humilhacdo pessoal
ante a divindade invocada, embora também seja admissivel pensar
gue a piedade corresponde a salvacdo do pobre em qualquer tipo de
pobreza, no meio do enxame das misérias do mundo terrenoXs:

Este tipo de piedade desenvolvia-se em qualquer sitio, sem de-
terminacdo concreta. Prescindindo das grandes imagens dos templos
quase inalcancaveis, muitos deslocavam-se até aos muros exteriores,
a uma determinada porta ou a um pétio pertencente a dado templo;
havia, contudo, uns quantos locais que gozavam de especial predilec-
cdo por parte dos fiéis: em Tebas, O templo oriental de Karnak, alguma
estitua famosa e acessivel, etc.

Certas pessoas mandaram erigir capelas privadas; em muitos
casos, serviam-se de oratérios ou tumbas (cenotafios) de homens céle-
bres que haviam sido divinizados (veja-se 0 exemplo de Imhotep), sitios
dotados, pois, de uma especial sacralidade.

Um campo de investigacdo de inegavel interesse reside no estudo
da piedade pessoal através de uma série de cartas de escribas ram-
séssidas, contidas no ja referido Papiro Anastasi e no também men-
cionado Papiro de Bolonha; esse corpus epistolar foi primeiramente
editado por A. Gardiner, tendo sido depois objecto de traducdo por
R. Caminos, e de circunstanciados comentarios tecidos por G. Fecht.
Apesar do exaustivo labor destes conhecidos fildlogos, ainda resta
muito a ser feito a fim de melhor se compreenderem tais missivas, em
especial sob o ponto de vista histérico-religioso. Como documentos,
tém apenas um valor indirecto mas, como todos os textos culturais
religiosos, sdo testemunhos de um modelo generalizado de atitude
pietista.

Observemos uma prece, de rico teor, dirigida a Amon, num ano
de escassez (Papiro Anastasi, IV,10,1): «Vem a mim, 6 Amon, salva-
-me neste ano de pendria. Aconteceu que O sol ndo amanhece, 0
Inverno aparece no Verdo, 0s meses surgem as avessas, e as luas
encontram-se subvertidas. O grande chama-te, o pobre suplica-te e os
gue estdo nos bracos das amas dizem “Da respiragcdo, Amon”».

Mas ndo é s6 Amon que se destaca nos papiros a que nos refe-
rimos; a Tot, deus da escrita, muitas coisas se pedem. Existem algu-
mas preces tipicas no ja nomeado Papiro Anastasi V (4,9), como:
«Vem até mim e ensina-me; faz-me habil ao teu chamado», isto é,
gue 0 ensine a escrever bem, porque assim serd homem de proveito.
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Citemos agora outra prece ao mesmo deus, que despertou grande
interesse entre os estudiosos; encontra-se no Papiro Sallier | (8,2-8):
«O chefe dos registadores do tesouro do rei, Semenemone, assim
fala ao escriba Pentauer. Esta carta é-te enviada pela seguinte razdo:
6 Tot, pbe-me em Khmunu (Hermépolis), cidade agradavel para nela
se viver, cuidando de mim com pé&o e cerveja (...). Que Tot esteja por
detrds da minha manh&@!' Vem, &6 palavra divina, quando eu estiver
ante o deus, meu senhor, para que saia justo de voz! Tu, grande
palmeira de 60 cbvados, na qual ha cocos e nos cocos agua. Tu reti-
ras a dgua de um lugar distante, que me venhas resgatar, a mim 0
silencioso, 6 Tot! Tu, fonte aprazivel para o homem sedento no de-
serto (...). O silencioso chega e encontra o pogo (...)».

Como se depreende, este trecho revela problemas ndo sé sintac-
ticos e semanticos, mas também quanto a sua interpretacdo sob o
ponto de vista religioso. Parece evidente que a oracdo se reporta a
Tot, personificado na palmeira, e a agua, que se forma nos seus
cocos, um simbolo. FE Daumas estudou esta passagem, interpretando-a
da maneira que se segue: «(A palmeira) tomou-se por simbolo da
dificuldade da intimidade divina. Da mesma forma que é dificil reco-
Iher as escassas gotas de 4gua que estdo no interior dos cocos, tam-
bém a aproximacdo a fonte divina, para atenuar a sede mistica, apre-
senta grandes dificuldades»; «O siléncio serd o caminho para a ela
aceder». Porém, nem todos os especialistas estdo de acordo com es-
tas palavras(@.

L Keimer, por exemplo, entendeu que Daumas exagerou ao valo-
rizar 0 sentido mistico, salientando como essencial a importancia do
siléncio, expresso no dominio de si mesmo, um dos preceitos mais cor-
rentes da religiosidade egipcia. Além disso, esse autor elaborou uma
interpretacdo naturalista de todo o texfo, o que aqui ndo iremos desen-
volver. Por seu turno, os extensos comentarios de Fecht centram-se
na explicacdo dos termos utilizados, mas ndo extrai qualquer conclu-
sdo que possamos considerar como vivéncia pessoal da religido.

Noutros escritos, Daumas sustentou a ideia de que a vida religiosa
egipcia atingiu os primeiros estddios de uma verdadeira «mistica»,
que quase chegaria ao «vivo sem viver em mim» de Santa Teresa de
Avila. O eminente egiptdlogo francés, ja& num contexto distinto, desta-
cou a relevancia do significado da frase «0 deus que esta em ti» das
inscricbes tumulares de Pahesi em el-Kab, e 0 conteldo da esteia de
Neferaku, procedente de Deir el-Medina, que encerra uma belissima
prece dirigida a Meretseguer, deusa local da aldeia dos obreiros da
necropole tebana.
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No grande hino de Leiden, aborda-se o tema da incognoscibili-
dade do deus(), neste caso tratando-se de Amon. A ideia fundamen-
tal € a de que o homem ndo deve atrever-se a conhecer a divindade
«cara a cara», porque a sua presenca O reduziria a nada. No texto
em apreco, afirma-se, a dado passo: «Cairia, num instante, morto de
espanto se pronunciasse 0 seu nome secreto, que ninguém pode co-
nhecer». Daumas relacionou-o, muito justamente, com a passagem do
Exodo, quando Deus disse a Moisés que 0 homem nZo O podia ver e
continuar a viver.

O movimento da piedade pessoal e da teologia da vontade néo
partiu rumo a uma nova visdo da ordem politico-social, bem pelo con-
trario: a histéria dos Ultimos tempos do Império Novo fornece um
exemplo impressionante das forgas destrutivas que a teologia da von-
tade e 0 seu correspondente humano, a piedade, podem ocasionar; a
exclusiva entrega aos ditames divinos chega até a contribuir para 0
esfacelamento sécio-politico de um pais, desde que a solidariedade e
a fraternidade ndo sejam expressamente reconhecidas como equiva-
lendo aquilo que deus deseja que 0 homem leve a cabo. Para
Assmann@), nao deixa de ser simbdlico que a religido israelita, que
segundo as Sagradas Escrituras possuiu a sua decisiva fase formativa
no Egipto, possa ser entendida como solugcdo para o problema que
surgiu no pais das Duas Terras, provocando O seu declinio. Essa so-
lucdo radica, afinal, nho mandamento «amar o teu semelhante como a
ti proprio» (Lev. 19,18). Na realidade, a relacdo homem-sociedade néo
pode ser convertida numa relagdo homem-deus, ou vice-versa.

Seria entdo preciso descobrir um novo sistema de ligacdo social,
gue fosse estabelecida e na qual ambas as relagbes mencionadas se
mantivessem, reforcando-se mutuamente. Um tal sistema significa «re-
ligido», que os lIsraelitas terdo sido os primeiros a criar: define-se uma
relagdo de cariz triangular, Deus-homem-comunidade. O conceito
hebraico de Alianca {berit) e a atitude correspondente de «fé» interior
(emunah, na Septuaginta vertida por pistis) reportam-se a esse trian-
guio; engloba assim a postura do homem para com Deus e a comuni-
dade, e de Deus para com o individuo e o povo. No antigo Egipto,
gue se saiba, estd ausente O conceito de «povo», no sentido enfatico
de colectividade religiosa; enquanto parceira possivel do deus, a
comunidade é corporizada pelo fara6. A maet, por seu turno, permitia
estabelecer uma relagdo triangular entre o ser humano, a divindade e
a comunidade. Ap6s o declinio e quase supressao total da maet, s
poderia fixar-se uma ordem similar mediante a transformacdo da iden-
tidade colectiva na ideia de «irmandade religiosa».
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Conclusbes

No periodo ramséssida, o Egipto viu-se seriamente afectado tan-
to por episodios graves que puseram em causa a sua estabilidade e
as suas instituicbes, como por urna crise de valores, que se manifes-
tou através de um processo conflitual deflagrado no seio da propria
ideologia dominante.

Entre tal crise de valores e a corrupcdo quase generalizada do
poder central e suas ramificacdes (testemunhada por abundante acervo
documental) existe provavelmente um vinculo que se pode interpretar
como uma relacdo de encadeamento ou consecuc¢do, distorcendo sem
davida um pouco a realidade epocal, a fim de servir a argumentacao
carreada em diversos textos egipcios.

Talvez seja preferivel considerar que as duas sdo consequéncias
mais ou menos directas da propria expansdo territorial do Egipto: por
um lado, a opuléncia que deste facto o pais nil6tico retirou e, mais
ainda, a sua incapacidade para a fazer perdurar, estimularam uma
clara propensdo, que se adivinha enraizada na corrupcdo dos habitos
e costumes; por outro, a confrontacdo com outras civilizacbes, por ve-
zes também elas requintadas, ndo deixou de suscitar uma reavaliacéo
critica do entendimento da sociedade.

Quanto a nova ética e a realidade que veio a «codificar», a pie-
dade pessoal, o nosso fulcro tematico, bastara apenas apontar as suas
principais linhas de forca: ela significa a visdo do homem na depen-
déncia divina. Deus, € certo, também estava implicado na concepcéo
«classica», mas de modo indirecto. A interdependéncia dos individuos
encontrava-se organizada pelo «Estado» que fora instaurado por deus.
Agora, trata-se da dependéncia directa. Com efeito, a piedade pessoal
ndo faz mais que substituir O rei pela divindade, na posicdo de instan-
cia da vontade. Consequentemente, a maet serd identificada com a
vontade de deus, 0 que se expressa categoricamente numa passa-
gern da Instrucdo de Amenemope: «Quanto a maet, € 0 grande dom
de deus, / ele concede-a a quem pretende».

No entanto, identificar maet com vontade de deus, equivale a
aboli-la. A vontade divina traduz-se em actos individuais, de graca ou
béncdo, que O Egipcio resume na nocdo e vocdbulo de hesut (hswt),
«favor». Assim, a maet é absorvida na hesut, restando tdo-s6 a vontade
da divindade. A diferenca fundamental entre esta e a maet, é que a
Ultima afigura-se reconhecivel, perceptivel, transmissivel, evidente e
reconfortante, ao passo que a primeira se acha dissimulada.

156



/i ERA DOS RAMSES: APOGEU DA PIEDADE PESSOAL

Anteriormente, o0 homem que depositava a maet no coracao tor-
nava-se, quase automaticamente, socializado, integrado na sociedade
e no cosmos, envolvido na vida activa. Agora, € 0 homem que coloca
deus no seu coracdo, representando O ideal a seguir, entregando-se o
individuo «nas maos de deusx»(8).

Outra mudanga substancial, digna de nota: ndo era mais o cos-
mos, mas a histdria que se revestiu de plena relevancia; a hesut divi-
na manifesta-se através dos eventos histéricos e biograficos, isto a
par da sua ira, o seu poder castigador, bau (b3w), contra o0 mal e o
transgressor.

No plano da vida individual, surgiu um outro conceito de culpabi-
lidade, traduzido por um novo tipo de discurso auto-tematizante: as
esteias ex-voto, que patenteiam a confissdo da falta ou «pecado», e a
récita da misericordia divina.

No plano da accédo régia, apareceu igualmente um novo tipo de
representacdo, 0 «quadro histérico», acerca do qual as inscricbes e
relevos monumentais alusivos a batalha de Kadech fornecem os
exemplos mais impressionantes e elucidativos; pela riqueza de deta-
Ihes contingentes, provam a extrema importancia que se passou a
conferir ao acontecimento actual e individual. De facto, 0 agir sai do
seu enquadramento algo rigido, feito de repeticdo e renovacgdo cicli-
cas. O evento converte-se na manifestacdo singular da vontade divina,
ndo sendo mais 0 acto reiterado de uma vez primeira.

Analogamente, 0 homem sai da sua integracdo social, da depen-
déncia relativamente aos demais, para ficar incondicionalmente depen-
dente de deus. Convira acentuar que estes dois aspectos de um so
movimento rumo a uma presumivel individualizacdo, seguem em senti-
do contrario a maet.

Em paralelo a esta evolucdo, apercebem-nos, nas fontes coevas,
de marcas de um forte sentimento de abandono e inquietacdo para
com a sociedade e todo 0 cosmos. Essa inquietacdo relaciona-se com
a «ambiguidade» intrinseca do mundo, acerca da qual a maet ja ndo
assegura mais «desambiguidade» (Assmann); a maet representa a so-
lucdo para os dois problemas que, doravante, a medida que o seu
conceito enfraquece, vao provocando acrescida apreensdo e desequi-
librio entre os Egipcios; O primeiro problema é a «desambiguidade do
mundo». Segundo a cosmologia negativa do antigo Egipto, o0 mundo
afigura-se ambiguo, tanto se prestando a depravacdo como a perfei-
¢ao, ou seja, a «justificacdo» e a «maetizagio».

«Maetizar» o mundo é torna-lo univocamente significante, e acti-
var as forcas cosmogonicas contra a gravitacdo «desintegravel»; em
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suma, confere-se habitabilidade, fiabilidade e inteligibilidade ao mundo.
O segundo problema talvez seja ainda mais grave, profundo e univer-
sal: é a solidariedade, aquilo que Assmann definiu como «altruismo
prescritivo». Ora isto constitui um facto cultural essencial.

Na histéria da humanidade, travaram-se muitas lutas em torno de
um objectivo basico - encontrar um equilibrio apropriado entre as rei-
vindicacdes do individuo e as exigéncias culturais da colectividade. O
principio da maet significa um dos simbolos mais expressivos desse
equilibrio; é aqui que reside, provavelmente, o segredo da persisténcia
guase miraculosa da civilizagdo faradnica ao longo de milénios.

Assim tal equilibrio sera fortemente abalado pela saida da maet,
se 0 homem sai da dependéncia do seu semelhante, para se entregar
nas maos de um deus protector, salvador e juiz, torna-se necessaria
uma nova lei, inevitavel para harmonizar este movimento - a lei do
amor pelo préximo. Eis a meta logica desta evolucdo, que nasce no
antigo Egipto ramséssida, mas que ndo se chega a concretizar.

O movimento da piedade pessoal, aquilo a que S. Morenz cha-
mou de «advento do Deus transcendente» @ ndo conduziu a uma
transformacéo crucial, apenas «esvaziou» parcelarmente o conteudo
da formacado cultural egipcia. Dai que ndo se possa imaginar o Egipto
participando nessa irrupcdo geral de uma nova visdo que Jaspers
descreveu como a «ldade Axial». A emergéncia de uma teocracia na
XXI dinastia representa o ponto culminante da crise de valores
observavel na fase tardia do Império Novo, convidando deus, em certa
medida, a tomar a responsabilidade pela governagdo do pais nilético,
numa altura em que j4 era solicitado para gerir os destinos indivi-
duais. Um deus, note-se, decididamente muito ocupado, quase esma-
gado ante o peso das responsabilidades: ndo s6 se devia ocupar de
cada um dos homens, mas também, de todos, na globalidade da socie-
dade que eles compunham.

Na realidade, esta submissédo do poder politico ao oraculo divino
veio a servir os interesses daqueles que 0 podiam manipular, isto &, o
alto clero, em particular 0 de Amon. Ao que tudo indica, a denlncia
da corrupgdo serviu mais como instrumento justificativo para os que
impuseram objectivamente a sua causa - fazendo aumentar o descré-
dito do governo central (e suas instituicdes) que pretendiam reformar
em seu proprio proveito - do que como agente catalizador dessa
mutacdo de ideias e valores(7)).
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Notas

(D Existem, é certo, situagGes idénticas noutras épocas: assim, por exemplo, quanto ao
Império Antigo, tem-se conhecimento de uma carta denunciando as exacgles cometidas
por um governador de Elefantina, sob o reinado de Pepi Il (cf. A. ROCCATI, La littérature
historique sous I’Ancien Empire égyptien, Paris, 1982, pp. 288-289).

@ Consultem-se: J. LECLANT, «Les ‘empires’ et 'impérialisme de I'Egypte pharaonique», em
M. DUVERGER (ed.), Le concept d’empire, Paris, 1980, pp. 57-61; B. J. KEMP, «Imperialism
and Empire in New Kingdom Egypt (c. 1575-1087 B.C.)», em P. D. A. GARNSEY / C. R
WHITTAKER (ed.), Imperialism in the Ancient World, Cambridge, 1978, pp. 7-57, 84-297.
Também digno de referéncia € um ensaio de teorizacdo do «imperia-lismo» egipcio na
Nlbia da autoria de S. T. SMITH, publicado no periédico alemdo GM 122 (1991), 71ss.

(@ Cf. «Egyptian Imperialism», em M. T. LARSEN (ed.), Power and Propaganda, Mesopota-
mia 7, Copenhagen, 1979, pp. 167-192.

@ Vide W. HELCK, Die Beziehungen Agytens zu Vorderasien im 3. und 2. Jahrtausend v.
Chr., 2- edicdo, Darmstadt, 1971, pp. 107-365.

(®>J. CERNY, em Cahiers d’'Histoire mondiale, vol. |, Paris, 1954, pp. 920-921.

© De facto, sob Ramsés Ill, o Egipto possuia um templo de Amon e diversos dominios
fundiarios em Canad. Refira-se que a prosperidade deste reinado se mede, acima de tudo,
através das enormes doagdes inventariadas no conhecido Papiro Harris. Cf. D. VALBELLE,
Histoire de I'Etat pharaonique, Paris, 1998, pp. 325-329. Para uma visdo mais circunstan-
ciada do reinado de Ramsés I, consulte-se a obra de P. GRANDET, Ramsés lll. Histoire
d'un Régne, Paris, 1993.

g E algo, contudo, passivel de diferentes interpretacdes. Seja como for, tal estimativa fez-se
tendo por base uma avaliagdo a partir do equipamento funerario para simples particulares,
e a partir das construgdes monumentais (templos, timulos de farads) para o «Estado».

@ Ha que ndo subestimar a influéncia asiatica, e, mais particularmente, semitica, sobre a
cultura egipcia do Império Novo. A este respeito, cf. W. HELCK, Die Beziehungen (...).

& Cf. P VERNUS, Affaires et Scandales sous les Ramsés, Paris, 1993, p. 238, n. 56.

(10 Inscricdo de Simut, Tebas, timulo nQ409; texto hieroglifico em K. KITCHEN, Ramesside
Inscriptions, vol. ll, Oxford, 1977, 331-345. Traduzido e comentado por P VERNUS em RdE
30 (1978), 115-146.

4) Sekhmet, deusa manifestada geralmente sob a aparéncia de leoa, representa aqui a
forma implacavel que Mut assumia para punir o magistrado que se servisse do seu poder
para lesar, num processo judicial, aqueles que se haviam colocado sob a protecgdo divina.
Sobre esta divindade, vide B. WATTERSON, Gods of Ancient Egypt, Surrey, 196, pp. 172-
-173; I. FRANCO, Nouveau Dictionnaire de Mythologie Egyptiénne, Paris, 1999, pp. 225-226.

(1 Inscricdo de Simut, A. L. 12-15. Aqui se assinala um paralelo, num grafito rupestre, da
piedade pessoal.

(I3 Acerca desta questdo, o estudo fundamental continua sendo o de G. POSENER,
«Amon juge de pauvre», BABA 12 (1971), 59-63.

(¥ Literalmente, «tua orelhax.

(9 Titulo que designa provavelmente uma espécie de escrivao.
<6>Cf. P VERNUS, Affaires et Scandales, p. 240.

(1) Ibidem, p. 241.
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(18 Estes epitetos caracterizam Amon como deus da vez primeira, isto é, enquanto criador.
Na concepgdo egipcia, O criador conserva quase sempre controlo sobre a sua criagdo; cf.
E. OTTO, em Forschungen und Fortschritt, 35 (1961), 279.

(19 Aluséo ao facto de os juizes humanos serem de tal modo parciais e desfavoraveis ao
pobre e a sua causa, que até lhe exigem provas absurdas, sabendo de antemdo que O
individuo ndo as podera apresentar.

(@ O termo empregue (sr) de origem semitica, significa «promessa» e «ameaga». No
presente caso, ambas as acepgdes sdo aplicaveis, conquanto prevalecendo a ideia de
pressdes exercidas sobre os juizes.

&1>P. VERNUS, Affaires, p. 241.

(@ Amon surge muitas vezes qualificado como «vizir». Temos noticia de um exemplo bas-
tante elucidativo, que figura numa cena oracular, a qual foi estudada pelo egiptélogo fran-

cés B. CLERE. Por outro lado, Amon é igualmente chamado «pastor do homem
infortunado», «pastor que salva o infeliz».

(B Cf. «Vizir», em P. VERNUS / J. YOYOTTE, Dictionnaire des Pharaons, Paris, 1998, pp. 196-
-197; T. G. H. JAMES, Pharaohs People. Scenes from imperial Egypt, Oxford / Melbourne,
1985, capitulo 2; por dltimo, consulte-se a obra monogréfica de G. P E van den BOORN, The
Duties of the Vizier. Civil Administration in the early New Kingdom, London, New York, 1988.

(@ Note’se que o vizir era obrigado a responder as reinvidicagcdes dos operarios do esta-
leiro de Deir el-Medina.

(B Sintomatica é esta questdo colocada a um oraculo: «Devo assentar por escrito o0 caso,
dirigindo-o ao vizir?» (cf. J.CERNY, op. cit, p. 51).

(® Exempli gratia, A. G. MCDOWELL, Jurisdiction in the Workmens Community of Deir el-
Medina, Leiden, 1990, p. 131.

(@) Para o papel desempenhado pelo vizir em face das pilhagens das necrépoles, veja-se
P VERNUS, Affaires, capitulo I.

(B Efectivamente, durante este periodo aparecem alguns testemunhos que pSem em causa
a figura do rei. Num ostracon (CGC 25556), «blasfema-se» contra Seti Il (cf. MCDOWELL,
Jurisdiction, pp. 251-253). Noutros textos, o soberano é pura e simplesmente desconside-
rado: cf. E. WENTE, em W. K SIMPSON (ed.), The Literature of Ancient Egypt, New
Haven / London, 1973, p. 152, n. 28. Para uma visdo genérica, D. O'CONNOR, em Ancient
Egypt. A Social History, Cambridge, 1983, pp. 229-232.

(O Ci. Diakonie-biblische Grundlagen und Orientierungen (...), pp. 23-43.

(P KRUTCHEN, em LIPINSKI (ed.), State and Temple Economy in the Ancient Near East,
Leuven, 1979, p. 523: o autor chega a propor o sentido de «particular» na expressdo
egipcia 3h.t nmh.

@) Inscricdo do tumulo de Panehesi, sito em Amarna. Os acolitos de Akhenaton parece
gue se compraziam em apresentar-se na condicdo de miseraveis que o farad criara, edu-
cara e sustentara. Se, por um lado, o controverso soberano favoreceu a ascensdo de
individuos de baixa extracgdo social, por outro, isto ndo constituiu um fenémeno generali-
zado e de facil apreciacdo. Na realidade, até terd sido relativo; Ai, por exemplo, devia
pertencer a familia da rainha Tié (cf. D. REDFORD, Akhenaten, the Heretic King,
Princeton, 1984, p. 151).

(3® Inscricdo de Hormin, subdito de Seti |.
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B Cf. Altdgyptische Erziehung, Wiesbaden, 1957; IDEM, «Die religiose Wertung der Armut
im Alten Agypten», Saeculum 12 (1961), 319-344.

3 La religion égyptienne. Essai d'interpretation, Paris, 1962, pp. 176-178.

@ Cf. J. ASSMANN, em O. Keel (ed.), Studien zu altdgyptischen Lebenslehren, Freiburg /
Gottingen, 1979, pp. 33-35.

@ Instrugcdo de Amenemope, 22, 5-7.
&~ K. KITCHEN, Ramesside Inscriptions, vol. Ill, 336, 11-12.
B>Cf. P VERNUS, Affaires, p. 242.

4) «Die religiose Antwort auf die Korruption in Agypten», em W. SCHULLER (ed.),
Korruption im Altertum, Minchen, 1992, pp. 71-77.

@ Cf. Altagyptische Religion, Darmstadt, 1989, p.103, trecho citado e traduzido para por-
tugués por J. NUNES CARREIRA no verbete «Piedade pessoal», em L. M. de ARAUJO
(dir.), Dicionéario do Antigo Egipto, Lisboa, 2001, p. 684.

41> «Society, Morality and Religious Practice», em B. E SCHAEFER (ed.), Religion in
Ancient Egypt. Gods, Myths, and Personal Practice, London, 1991, pp. 123-200; IDEM,
«Practical Religion and Piety», JEA (1987), 79-98.

@ J. H BREASTED, Development of Religion and Thought in Ancient Egypt, New York,
1912; G. POSENER, «La pieté personelle avant l'age amarnien», RdE 27 (175), 195-210;
J. ASSMANN, Agypten: Theologie und Frommigkeit einer frihen Hochkultur, Stuttgart,
1984, pp. 258-274; IDEM, «State and Religion in New Kingdom Egypt», em Religion and
Philosophy in Ancient Egypt, New Haven, 1989, pp. 55-88.

@3> Os oraculos sdo, obviamente, uma manifestacdo da piedade pessoal, um facto que
demonstravel, por exemplo, através da existéncia de uma fraseologia comum (cf. P VERNUS,
RdE 30 (1978), 155, n. 30).

@ A este respeito, consulte-se MCDOWELL, Jurisdiction in the Workmen's Community, pp.
112-138.

@ Cf. J. - M. KRUTCHEN, Le grand texte oraculaire de Djéhoutymose, intendant du
domaine dAmon de Pinedjem II, Bruxelles, 1986, p. 346 - «A mesure que la corruption et
l'inefficacité des cours de justice croissaient, le recours a de tels arbitrages devenait plus
fréquent». Veja-se ainda a obra especifica de E D. BEDELL, Criminal Law in the Egyptian
Ramesside Period, Brandeis, 1973, p. 201.

@ Cf. Zeit und Ewigkeit im alten Agypten, Heidelberg, 1975, pp. 54-61.

@) Veja-se H. BRUNNER, «Personliche Frommigkeits, em LA, vol. IV, col. 951-963. Igual-
mente digna de interesse, a monografia de A. |. ZADEK, Popular Religion in Egypt during
the New Kingdom, Hildesheim, 1988, pp. 11-25.

4>Cf. A. R SCHULMAN, «Ex-votos of the poor», JARCE 6 (1967), 153-156.

@ D. VALBELLE, Les ouvriers de la Tombe. Deir el-Médineh a I'Epoque ramesside, Le
Caire, 1985, p. 95.

@ Cf. E E WENTE, Late Ramesside Letters, Chicago, 1967, ne 1 e n9 17.
@B) J. BAINES, «Practical Religion and Piety», JEA 73 (1987), 97, n. 90.
® IDEM, «Society, Morality and Religious Practice (...)», p. 195 ss.
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& Para J. BAINES, 0 decorum consiste no «.. sistema normativo que rege as representa-
¢Oes figuradas. O decorum circunscreve o tema e o contexto das representagdes, bem
como a natureza das inscricbes que acompanham as imagens» (cf. «Trone et Dieux (...)»,
BSFE 118 (1990), 7).

®) Cf. «Society, Morality (...)», p. 197. Para mais dados, consultem-se ainda: H. KEES,
Das Priestertum im &gyptischen Staat vom Neuen Reiche bis zur Spétzeit, Leiden, 1953;
S. SAUNERON, Les prétres de l'ancienne Egypte, Paris, 2- edicéo, 1988.

® Cf. E. WENTE, Late Ramesside Letters, nQ21.

® Cf. M. LICHTHEIM, Ancient Egyptian Literature, vol. Il: The New Kingdom, Berkeley / Los
Angeles / London, 1976, p. 228. Khaemvaset corresponde possivelmente a Ramsés IX, e
ndo a um vizir do mesmo periodo, como alguns egiptélogos defenderam.

®) Como B. GUNN, por exemplo, num antigo artigo titulado «The Religion of the Poor in
Ancient Egypt», JEA 3 (1916), 81-94.

® Veja-se J. E BORGHOUTS, «Divine Intervention in Ancient Egypt and lts Manifestation
(b3w)», em R J. DEMAREE / J. JANSSEN (ed.), Gleanings from Deir el Medina, Leiden,
1982, pp. 1-70.

€>P. VERNUS, em RdE 30 (1978), 127-129.

€>Cf. F J. PRESEDO VELO / J. M. SERRANO DELGADO, La Religion Egipcia, Madrid,
1989, p. 36.

@) Ibidem, p. 36.
@ J. BORGHOUTS, «Divine Intervention (...)», pp. 24-27.

@ Sobre o caso da Mesopotamia, remetemos para J. BOTTERO: «Symptdmes, signes,
écritures en Mésopotamie ancienne», em J. P. VERNANT et al, Divination et Rationalité,
Paris, 1974, pp. 70-193; «Divination et esprit scientifique», em Mésopotamie. LEcriture, la
raison et les dieux, Paris, 1987, pp. 157-169.

®) Cf. H. BRUNNER, Das horende Herz. Kleine Schriften zur Religions- und Geistesges-
chichte Agyptens, Freiburg / Goéttingen, 1988, pp. 224-229.

> Vide PRESEDO VELO / SERRANO DELGADO, La religion egipcia, p. 38.

>F DAUMAS, La Civilizacién del Egipto Faradnico, Barcelona, 1972, pp. 341-348; IDEM,
Les Dieux de TEgypte, Paris, 1956.

6) Cf. S. DONADONI, Testi Religiosi egizi, Milano, 1997, p. 263: «linconoscibilita del dio
se traduce nel consiglio - Non interrogare sulla sua imagine». Esta obra foi-nos gentil-
mente oferecida pelo autor, a par de algumas separatas de trabalhos mais recentes.

@ Cf. Maat, I'Egypte pharaonique et l'idée de justice sociale, Paris, 1989, pp. 135-141.

@ Para um aprofundamento desta matéria, veja-se J. ASSMANN, Re und Amun. Die Krise
des polytheistichen Weltbildnis im Agypten der 18.-20 Dynastie, Freiburg, Gottingen, 1983,
pp. 284-286 (conclusdes).

40>Sobre este topos, consulte-se J. NUNES CARREIRA, «A emergéncia do Deus Transcen-
dente no Egipto», em Mito, Mundo e Monoteismo, Mem-Martins, 1994, pp. 147-175.

(7) Aproveitamos 0 ensejo para aqui expressar 0 nosso mais profundo reconhecimento e
gratiddo pela ajuda que nos prestaram o Sr. Professor Doutor José Nunes Carreira e
alguns dos seus colegas estrangeiros, designadamente: J. Assmann, E. Hornung, H. Fischer-
-Eifert, K. Kitchen, J. Baines, Ph. Derchain e S. Donadoni.

162



