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LOS MITOS H ITITAS SOBRE KUMARBIY LA TEOGONIA
DE HESIODO: SEMEJANZAS EN LA FORMA
Y DIVERSIDAD DE CONCEPCION RELIGIOSA

Por ALBERTO BERNABE

Professor da Universidad Complutense, Madrid

Entre los documentos hallados en los archivos de Bogazkdy, la anti-
gua Hattusas, capital del reino hitita, se encontraron algunos textos
mitolégicos. Los mas interesantes, tanto por su contenido como por su va-
lor literario son, sin duda, los que configuran el llamado «Ciclo de Kumarbi».
El terminus ante quem de estos textos es el siglo Xlll a. C., ya que la capital
hitita fue destruida hacia el 1200 a. C., pero los mitos son indudablemente
mas antiguos. Incluso hay restos de una version hurrita, que debe situarse
hacia el XVI/XV a.C., pero son demasiado escasos(!) para facilitar la com-
paracion con la version hitita. Sabemos, al menos, que la versioén hitita ha
respetado los nombres de los personajes de la hurrita, como el del dios
protagonista, Kumarbi, y el del monstruo Ullikummi. Aun cuando se trata de
mitos de origen hurrita, me referiré siempre a ellos como hititas, dado que
es hitita la version en que los conocemos.

Guterbock, en un articulo de 1948( sefialé6 multiples coincidencias
entre los mitos hititas sobre Kumarbi y el de la sucesion divina de la Teogonia
hesiédica. Desde entonces han sido muchos los autores que han profundi-
zado en la comparaciéon entre ambos relatos miticos desde muy diversos
puntos de vista®). No obstante observamos que se ha insistido mucho mas
en poner de relieve las semejanzas que existen entre ellos que en senalar
las diferencias que también los oponen, lo que puede dar la impresiéon de
que los griegos asimilaron sin grandes modificaciones el mito hitita o de
que hay una fuerte comunidad ideoldgica entre ambas culturas.

Pero el hecho es que, si analizamos las dos versiones, observamos
que tal impresién es errénea y que, pese a las semejanzas en la forma, hay
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una profunda diversidad en la concepcion religiosa de ambos mitos. Por
ello, la comparacién entre las dos versiones puede permitirnos acceder a
un excelente ejemplo de la forma en que, utilizando los mismos elementos,
se configuran dos relatos de significado distinto en una y otra cultura, que
traslucen hasta qué punto son diferentes la manera en que hititas y griegos
conciben la naturaleza de sus dioses y sus relaciones con el mundo y con
los hombres. En consecuencia, pasaré revista en esta ponencia a los deta-
lies que diferencian ambas versiones, examinandolos como sintomas de la
gran diversidad existente en las concepciones religiosas y mitolégicas que
las sustentan.

Los poemas del Ciclo de Kumarbi mas pertinentes para nuestro estu-
dio son: uno, cuyo titulo original se ha perdido (junto con gran parte de la
obra), pero al que llamamos El reinado en los Cielos y, menos apropiada-
mente, Teogonia-, otro, mejor conservado, llamado Canto de Ullikummiy un
tercero, muy deteriorado, al que denominamos Canto de Hedammu~<4.

Comencemos la comparacion entre el Reinado de los cielos hitita y la
teogonia hesiédica. Comparten ambas versiones una preocupacién mayor
por la lucha por el poder de los dioses que por los aspectos cosmogédnicos,
razon por la cual el tema del origen del mundo es sencillamente omitido
por el poeta hitita y esbozado en unos pocos versos por Hesiodo ®). Tam-
bién coinciden ambos en situar el mito en el origen de los tiempos:

CTH 238 1 7 Antes (karu) en los antiguos afos, fue rey en los cielos Alalu.
Hes. 777.116 Pues bien, lo primerisimo (TrpwTticTa) se produjo Caos.

No obstante, ya en los versos que acabo de citar se muestra una
profunda diferencia entre los dos poemas: Hesiodo comienza por decirnos
cual fue el primer ser que aparecié en el mundo, y es porque escribe una
verdadera teogonia, en que es importante referirse al nacimiento de los
dioses. Por ello menciona luego una pareja primordial (Urano-Gea) y pare-
jas femeninas de los dioses (Rea, Metis), que son madres de otros dioses.
En cambio, el poeta hitita, comienza diciéndonos cual fue el primer rey y
mas adelante tiende a despreocuparse de los nacimientos, salvo casos en
que la referencia a uno de ellos es estructuralmente necesaria (como cuan-
do nace Tesub). En consecuencia, las parejas femeninas de los dioses son
sencillamente olvidadas. En otras palabras, en el mito hitita no estamos
hablando primordialmente de quiénes nacen, sino de quiénes reinan ), mien-
tras que en Hesiodo la referencia a quiénes reinan esta estrechamente
ligada a la de quienes nacen.

En cuanto a los personajes que intervienen en la accién, en el mito
hitita se habla de cuatro dioses que se suceden en el reinado de los cielos:
Alalu, Anu, Kumarbi y Tesub. En Hesiodo los reyes divinos solo son tres:
Urano, Crono y Zeus.
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En el mito hitita, la accion comienza cuando Anu, copera y hombre de
confianza de Alalu, lo desposee del poder:

CTH23819 Alalu esta sentado en el trono y el poderoso Anu, el primero
de los dioses, se hallaba ante él, se prosternaba ante sus pies e iba poniéndo-
le en la mano las copas para beber.

Nueve afios contados fue Alalu rey en el cielo. Pero al noveno afio, Anu
entablé combate contra Alalu. Derroté a Alalu, este huyo corriendo ante él y
descendio a la negra tierra.

El nombre de Alalu se identifica con el sumerio Alala, uno de los «21
padres y madres» del dios del Cielo que se citan en una lista de dioses
babilonia. Parece claro que es un dios subterraneo, ya que, cuando es ata-
cado y vencido por su copera, Anu, se refugia en la tierra.

En cuanto a Anu, su nombre lo identifica claramente con el dios sumerio
del Cielo. La continuacion de la historia confirma que se trata de un dios
celeste:

CTH 238 | 18 Anu esta sentado en el trono y el poderoso Kumarbi le
daba de comer, se prosternaba ante sus pies e iba poniéndole en la mano
copas para beber.

Nueve afios contados fue Anu rey en el cielo. Al noveno afio, Anu enta-
blé6 combate contra Kumarbi, Kumarbi, descendencia de Alalu, entablé com-
bate contra Anu. Ante los ojos de Kumarbi ya no resiste Anu, se zafé de las
manos de Kumarbi, volé Anu y subia al cielo.

Se repite casi exactamente la historia de Alalu: el reinado de nueve
afios contados, el conflicto (ahora es Anu quien toma la iniciativa contra su
copera), la lucha y la derrota del rey. Pero ahora Anu no escapa hacia la
negra tierra, sino que trata de remontarse al cielo, su morada.

El nombre de Kumarbi no nos ilustra sobre sus caracteristicas. Pero
parece tener un origen agrario, ya que en las listas de dioses hurritas de
Ras Shamra<® se le iguala con el semitico Dagan, el Grano®. El ultimo rey
que intervendra en el conflicto mas tarde, Tesub, es un dios de la Tempes-
tad, cuya arma es el rayo.

Es evidente el paralelo de Anu con el Urano hesiddico: ambos son el
dios del Cielo personificado. En Hesiodo (Th. 127 al.) se le califica de estre-
liado (doTepoeig).

Por su parte, Crono es calificado de dykuhopétng (Th. 137) un epiteto
que habitualmente se ha entendido como ‘de tortuosa intencién’, pero que
quiza primitivamente, como quieren Cook y West, significaba ‘de corva
hoz'(19), Tal epiteto y el hecho de que utiliza una hoz para castrar a Urano
sugeririan que también se trataba de una antigua divinidad agraria<'.

149



ALBERTO BERNABE

No creo necesario insistir, en tercer lugar, en el obvio paralelismo fun-
cional entre Tesub y Zeus, ambos dioses atmosféricos y divinidades supre-
mas del nuevo orden.

Aparentemente, solo Alalu carece de paralelo en el mito griego, pero,
como se ha observado<'?, es Gea, la Tierra, la que ocupa en cierta medida
su lugar en el texto hesiédico. Como Alalu, es una deidad de la tierra y es la
primera divinidad que aparece tras la abertura del Caos. No toma parte en
la lucha por el poder, ni es destronada, pero si que queda relegada en un
momento dado. Y es su hijo Crono quien como Kumarbi, toma venganza de
la divinidad celeste que la tiene relegada. Da la impresion de que Hesiodo
ha insertado el esquema del texto hitita en un marco genealdgico, en el que
la primera divinidad es la Tierra-Madre, origen de todas las cosas e inicio
de una serie de genealogias, un elemento absolutamente ajeno a las fuen-
tes orientales.

En cuanto a las relaciones entre los dioses implicados en la lucha por
el poder son manifiestamente diferentes en una versién y en otra. En Hesiodo
Urano es padre de Crono y éste lo es de Zeus. Y ni siquiera puede decirse
que Urano reine<¥, En cambio, en el texto hitita nunca un hijo arrebata el
poder a su padre. Kumarbi, el dios que reina en tercer lugar, es «deseen-
dencia de Alalu», es decir, del primer rey, pero el segundo dios de los cié-
los, Anu no parece tener parentesco con Alalu. Es curioso en este sentido
(y, nostra culpa, indicacion del descuido con el que los fildlogos clasicos
utilizan a menudo las fuentes orientales) que un ilustre estudioso como Kirk
se confunda en este punto y diga que «Kumarbi destrona a su padre Anux»(14),
un error que aparece repetido e incluso multiplicado en otros autores(15).
Lo que hay en el mito hitita es una lucha entre dos estirpes que se disputan
la primacia, lo que quizd es trasunto de un conflicto entre ciudades riva-
les(1®> o quizd mejor('”) representa la confrontacién entre un dios subterra-
neo, cténico, Alalu, cuyo descendiente es Kumarbi, y un dios celeste, Anu.

El conflicto entre estirpes que van arrebatandose el poder se solucio-
na de un modo singular:

CTH238 | 23ss Por detras se le acerc6 Kumarbi, cogioé por los pies a
Anu y tiré de él desde el cielo hacia abajo. Le mordid los genitales y su virilidad
se mezcld, como el bronce, con las entrafias de Kumarbi.

Cuando Kumarbi habia tragado en sus entraias la virilidad de Anu, se
regocijaba y se reia.

Anu se volvié hacia él y comenz6 a decirle a Kumarbi:

«Te regocijaste en tus entrafias porque tragaste mi virilidad. jNo te regé-
cijes en tus entrafas! En tus entrafias he puesto una carga. En primer lugar te
he prefiado con el pesado Tesub, en segundo lugar te he prefiado con el
Aranzah no soportable, en tercer lugar te he prefiado con el pesado Tasmisu.
Otros dos espantosos dioses he puesto, como una carga, en tus entrafias.
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Kumarbi, para evitar que Anu tenga descendencia, devora su miem-
bro, pero sus propdsitos se ven notablemente frustrados porque lo que
consigue es quedarse embarazado él mismo. De este modo, Tesub sera
hijo de Anu, en tanto que procede de la simiente del miembro devorado del
dios celeste, pero también lo sera de Kumarbi, que, al quedar prefado,
hace el papel de madre del dios. Asi se dice explicitamente en una invoca-
cion hurrita a Tesub de Halpa's :

Tu padre Anu te engendré... tu madre Kumarbi te trajo al mundo.

El mito tiene, pues, un significado diferente en ambas versiones: En
Hesiodo hay una lucha generacional que se resuelve por el expediente de
Zeus de devorar a su esposa.

Hes. Th. ssess Zeus, rey de dioses, tomd como primera esposa a Metis,
la mas sabia de los dioses y de los hombres mortales.
Pero cuando ya faltaba poco para que a la diosa de ojos glau-
eos, Atena
diera a luz, entonces, engafando arteramente su mente
con astutas palabras la engullé en su propio vientre,
por discretos consejos de Gea y de Cielo estrellado,
y es que asi lo previnieron, a fin que la regia dignidad
no la ostentara en vez de Zeus otro de los dioses sempiternos.
Pues era su destino que engendraria hijos muy prudentes,
la primera, una hija, Tritogenia, de ojos muy brillantes (...)
pero después también un hijo, rey de dioses y de hombres,
iba a engendrar, dotado de soberbio corazon.

En el mito hitita Tesub representa una sintesis de las funciones divi-
flas de un dios del cielo y de un dios cténico, lo que lo capacita como a
ningun otro para ser rey en el cielo.

Un nuevo detalle diferencial es que en el poema hurrita, como hemos
visto, los primeros dioses son destronados a intervalos regulares de «nue-
ve afios» (19, Anu derrota a Alalu, pero no parece tomar precauciones sobre
la eventualidad de que descendientes del rey destronado puedan intentar
hacer lo mismo con él. Sélo Kumarbi parece preocupado por evitar que Anu
tenga descencencia. en cuanto al final de la secuencia, aunque no ha so-
brevivido la parte del texto en que se relataria el evento, podemos colegir
que Tesub destronaba a Kumarbi, porque en un ritual de exorcismo se nos
cuenta que Tesub desterr6 a Kumarbi y a su séquito, los «dioses primi-
genios», al mundo subterraneo. La historia, sin embargo, no se cierra. Y
en otros diversos poemas, Kumarbi genera nuevos descendientes
(Ullikummi, Hedammu, Plata...), para proseguir el ciclo con un nuevo des-
tronamiento, aunque su éxito sea siempre pasajero y el poder de Tesub
acabe restableciéndose.
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En el poema hesiddico no hay referencia a periodos temporales. Hay,
pues, en el texto hitita una visién ciclica (quiza reflejo de un antiguo mito
estacional?! ), de la que en el poema hesiédico no se advierte huella alguna.
El interés fundamental de cada uno de los dioses implicados en la teogonia
hesiddica es evitar que sus respectivos descendientes los destronen. Urano
intenta evitar que sus hijos nazcan, sin dejar que Gea los pariera (lo que
quiere decir, probablemente, uniéndose a ella sin cesar):

Hes. Th. 154ss Pues bien, los que nacieron de Gea y Urano,
los hijos mas terribles, odiaban a su padre
desde el principio, y tan pronto como alguno de ellos estaba
a punto de nacer,
los mantenia a todos dentro y no los dejaba salir a la luz,
en el seno de la tierra, y se gozaba de su perversa accion.

Sdélo su castracion permitira que nazcan sus hijos. Crono, por su par-
te, los deja nacer, pero va devorando a sus hijos para que tampoco puedan
sustituirle:

Hes. Th. 459ss Y a éstos se los iba tragando el gran Crono, segin cada uno
del sacro vientre de su madre iba llegando a sus rodillas,
con el propésito de que ningun otro de los ilustres deseen-
dientes de Urano
tuviera entre los inmortales la dignidad real.

Y es que sabia, por Gea y el estrellado Urano,

que su destino era sucumbir a manos de un hijo,

por muy poderoso que fuera, a causa de los designios del
gran Zeus.

El engafio de la piedra tras el nacimiento de Zeus frustra sus planes.
Seguramente Zeus lo destrona, aunque Hesiodo no nos lo cuenta. Soélo
predice el evento en 464 cuando dice que el destino de Crono era sucumbir
a manos de su hijo, esto es, de Zeus. A partir de ese momento Crono es un
personaje sin relieve alguno.

Por otra parte, en el poema hitita no hay la menor calificacion moral de
los sucesos, que son narrados sin comentario alguno. En cambio, Hesiodo
traza una clara dinamica de transgresion/castigo. Tanto Urano como Crono
se comportan de forma inadecuada y por ello son castigados y sus planes
se frustran.

En efecto, Urano maltrata a la Tierra al no dejarla parir. Sus acciones
son calificadas muy negativamente:

Hes. Th. 1e4ss Hijos mios y de un padre soberbio, si quereéis
hacerme caso, podriamos vengar el cruel ultraje de vuestro
padre,
porque primero habia maquinado él acciones indignas.
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Por ello es castigado con la castracion (cf. v. 166). Parece como si el
proposito de Crono fuera aliviar a su madre, mas que tomar el poder.

En cuanto a Crono, ya desde su nacimiento es presentado de forma
negativa:

Hes. 777. 137s Después de ellos, nacié el ultimo Crono, de mente retorcida<22),
el mas terrible de sus hijos. Y aborrecia a su floreciente padre.

La nueva transgresiéon de Crono consiste en devorar a sus hijos. Pero
también fracasa. Luego, Zeus lo «castiga» por la transgresion, pero su cas-
tigo es visto no como una nueva transgresion, sino como el resultado ya
proclamado por el destino (pevprwto Hes. 777.464), justo, aceptado por los
dioses:

Hes. 777.883 ss E instaron entonces, por supuesto, a que fuera rey y sobe-
rano
- por discretos consejos de Tierra - al Olimpico Zeus
longitonante,
entre los inmortales. Y él distribuy6 bien las dignidades.

El ascenso de Zeus al trono celeste, a diferencia de la situacién como
reyes de Urano y Crono, ya no se ve como un acto de violencia y de deseo
de poder por su parte, sino como un acto de justicia y, ademas, pacifico,
fruto de un consenso de los dioses, que le ruegan que sea él quien los
gobierne.

La misma consideracion de acto justo tiene la accion de Zeus para
evitar ser destronado. En este caso se trata de preservar el orden justo
establecido y lo que hace es correcto. Ya vimos como se narraba la devora-
cion de Metis. Zeus debe evitar ser destronado porque iba a tener un hijo
dotado de soberbio corazén. Asi que su artimafia es legitima y por ello
tiene éxito. De paso, al devorar a Metis Zeus se convertira en pnrtieta, en
prudente, con lo que su accion esta doblemente motivada.

También el tema de la castracion de un dios, narrado en ambos poe-
mas, tiene propdsitos, efectos y significados totalmente diferentes en las
dos versiones.

En el texto hitita, que ya vimos, Kumarbi atrapa a Anu cuando intenta
escaparse hacia el cielo y le devora los genitales. Su propdsito es evitar la
descendencia de Anu y, consecuentemente, librarse de un posible rival que
en el futuro pudiera destronarlo. Su maniobra tiene el efecto contrario del
que habia previsto. Kumarbi queda embarazado y va a ser quien, paraddji-
camente, ayude a alumbrar descendientes de Anu. Enlaza asi con el tema
de las dificultades del dios para librarse de su prole.
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En la version hesiddica, Crono utiliza una hoz dentada para castrar a
Urano:

Hes. Th. 174s Lo embosco secretamente (Gea a Crono). Puso en sus manos
una hoz de agudos dientes y disimul6 perfectamente la trampa.

Tampoco este detalle carece de paralelos orientales. Encontramos
en el Poema de Ullikummi dos alusiones aisladas a lo que debié de ser un
antiguo mito de creacién. En la primera de ellas, Upeluri, que asume el
papel que tiene Atlante en la mitologia griega y sostiene la tierra sobre sus
hombros, recuerda:

CTH 345 Ill. Cuando el cielo y la tierra se construyeron encima de mi, yo no
me enteré de nada. Mas cuando sucedié que el cielo y la tierra fueron separados
con un cortante, tampoco me enteré de nada. Ahora algo me esta lastimando el
hombro derecho, y no sé quién es ese dios.

Poco después, al descubrir que lo que esta clavado en el hombro de
Upeluri es Ullikummi, Ea vuelve a recordar el viejo mito:

Ea comenzo entonces a decir a los dioses primigenios:

-jOid mis palabras, dioses primigenios, que conoceis las palabras primigenias!
jAbrid de nuevo el almacén antiguo, el de los padres, el de los abuelos! jQue me
traigan el sello de los padres primigenios y que con él sellen de nuevo! jQue traigan
la sierra primigenia con la que fueron separados el cielo y la tierra.

Como el rival contra el que se lucha, Ulikummi, representa una vuelta
al mundo primigenio, al pasado, al orden anterior al presidido por Tesub, los
medios requeridos para defenderse de él han de ser también primigenios.

Pero continuemos. También son distintos los resultados secundarios
que produce la castracion de Anu y la de Urano.

El semen de Anu escupido por Kumarbi fertiliza la montafia: y de ello
resulta el nacimiento de un dios, Suwaliya, esto es, Tasmisu, hermano y
visir de Tesub:

CTH238137 ss Cuando Anu termind de hablar, subié al cielo. Pero se escon-
dié y escupié de su boca Kumarbi, el sabio rey. De su boca escupié saliva y la
virilidad mezcladas. Lo que Kumarbi escupid, lo acogid, como cosa temible, la mon-
tafa Kanzura.

CTH238ll 82ss Asistieron a la montafa Kanzura en el parto... salié Suwaliya,
el héroe.

En el relato hesiddico no se habla de semen escupido, sino de sangre:
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Hes. Th. 183 ss. Pues cuantas gotas de sangre salpicaron,
todas las acogié Gea, y al completarse un afio
dio a luz a las Erinis poderosas, a los enormes Gigantes
resplandecientes por sus armas, que blanden en sus ma-
nos largas lanzas,
y a las Ninfas a las que llaman Melias sobre la tierra
inmensa,

Ninguno de los personajes del mito hitita es comparable con los per-
sonajes que surgen secundariamente de la castracion de Urano en el texto
griego, y es claro que Hesiodo ha introducido aqui el nacimiento de estos
personajes obedeciendo a un esquema de organizacién de los seres divi-
nos ajeno al mito hitita y especificamente griego, basado en principios
etiolégicos y asociativos. Veamoslos rapidamente:

Las Erinis en mitologia griega son divinidades que persiguen a los
que derraman la sangre de un miembro de su familia. Como Crono, al emas-
cular a Urano, ha vertido sangre de su familia, es légico que sea de la
sangre de Urano, de la que procedan las divinidades que castigan espe-
cificamente tal delito(3).

En cuanto a los Gigantes es curioso que no vuelva a hablarse de ellos
en todo el poema, salvo una breve alusion en el verso 954. Da la impresidn
de que Hesiodo ha insertado aqui su nacimiento de un modo un tanto
artificial, simplemente porque la tradicion los hacia hijos de Tierra y porque
su caracter violento los hacia adecuados para un episodio como la fecun-
dacion de la Tierra por la sangre de Urano.

Lo mas chocante es la aparicion de las Melias en este punto. Pero
quiza debamos aceptar una hipétesis interesante(?4>, segun la cual las Melias
de alguna forma sugieren el origen de la raza humana. Recordemos que el
origen de los seres humanos a partir de los fresnos esta presente en algu-
nas mitologias europeas. También los seres humanos, cargados de violen-
cia, procederian de un primer acto sangriento, que explicaria su naturale-
za.

Por ultimo, de la espuma que se forma en el mar en torno al miembro
de Urano nace Afrodita (Hes. Th. 188ss). Hesiodo edifica esta parte del
relato sobre un conjunto de relaciones, unas pseudo-etimolégicas(@® del
nombre (Afrodita, relacionado con dppdg ‘espuma’) y de sus epitetos
(pihopeidng, relacionado con undea‘genitales’, etc), otras, sobre la funcién
de la diosa de presidir lo relacionado con el sexo, y otras, sobre la etiologia
de los lugares en los que se le rinde culto (como Chipre y Citera). Se trata
claramente de una elaboracion explicitamente hesiddica, sin mucho que
ver con el mito oriental.
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Por otra parte, en el mito de Kumarbi, se nos cuentan otros dos naci-
mientos extraordinarios:

CTH 238 Il 37s jRompe el craneo de Kumarbi! Asi que por el craneo subio
KA.ZAL, el héroe, el rey.

La identificacion del dios nacido del craneo de Kumarbi, al que siem-
pre se le llama con el ideograma KA.ZAL, no es clara<?®), pero el hecho de
que la divinidad nacida sea denominada «el heroe, el rey» parece apuntar
sin embargo a un dios masculino. Es evidente el paralelo de este motivo
con el nacimiento de Atenea que narrara Hesiodo <27). Pero el poeta griego
ha desplazado el tema a mucho después, porque resulta secundario en
este punto y lo ha separado de la linea central. Aqui la devoracion no es del
miembro de un dios, sino de la esposa de Zeus, Metis, lo que le produce al
dios el problema de tener que dar a luz a Atenea, que saldra de su craneo.

Kumarbi, tras haber dado, él mismo, a luz a KA.ZAL, quiere devorarlo,
igual que a Tesub, que aun no ha nacido, enfurecido por la humillacién de
haberse visto convertido en mujer por su inesperado embarazo:

CTH238 Il 42ss Dame a mi hijo, que lo devoraré. A él, que me ha convertido
en una mujer... a Tesub también lo devoraré y lo trituraré como a una cafia seca.

Crono, en cambio, devora a los hijos que da a luz su mujer, y no por
ira, sino obedeciendo a un plan para evitar su destronamiento, como se ve
en los versos 453 ss de la Teogonia hesiddica, ya citados.

También es diferente la utilizacién del tema de la piedra. En la version
hitita (CTH238 1144 ss), parece?® que cuando Kumarbi trata de devorar a
KA.ZAL, Ea le da a comer en su lugar una roca de diorita, envuelta en
panales. El dios se lastima la boca al intentar devorarla y la escupe, con lo
que la piedra que habia sido tocada por el dios, se convierte en un objeto
de culto. Parece ser el aition de la aparicion de un meteorito.

Segun Hesiodo, 777. 468 ss, Gea oculta a Zeus recién nacido en una
gruta y le ofrece en su lugar a Crono una piedra envuelta en panales. Crono
la devora, pero acaba por vomitarla. También la piedra se convierte en ob-
jeto de culto, pero Hesiodo reinterpreta el tema oriental para dar lugar a un
aition especificamente griego: la piedra existente en Delfos (que aun reci-
bia culto en época de Pausanias). Ademas, la piedra actia como un emé-
tico que le hace vomitar a los dioses que se habia tragado antes.

Lo curioso es que en este caso a Hesiodo le traicionan las palabras y
su vocabulario se acerca mas a su fuente antigua que lo que él pretende:

Hes. Th. 493ss y al transcurrir un afio
tras haber sido engafiado por las habiles indicaciones de Gea,
vencido por las artes y la fuerza de su hijo,
primero vomité la piedra, lo ultimo que habia tragado.
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Crono vomita la piedra y a los dioses que tenia dentro «transcurrido
un afo» émmAopévou éviautol (v. 493), una férmula usual en griego para
describir el parto que resulta tras un embarazo, pese a que en su propio
relato no habia narrado el evento como un embarazo.

La continuacién de la historia en el poema EI reinado de los cielos nos
es desconocida, por el pésimo estado de conservacion del texto. Conoce-
mos, en cambio, otros poemas en los que Kumarbi continla siendo una
amenaza para Tesub. Aunque no vuelve a enfrentarse personalmente con
él, va engendrando descendientes para que lo destronen. Me limitaré tan
s6lo a apuntar los temas. Kumarbi, unido con la hija del Mar, engendra al
dragén Hedammu, de inmensa voracidad que arruina a los hombres, pro-
vocando que éstos no puedan hacer ofrendas a los dioses, de modo que
los dioses padecen hambre(@). Istar debe seducirlo y narcotizarlo y luego
el monstruo acaba por ser derrotado. En el Canto de Ullikummi, Kumarbi se
une sexualmente a una roca para engendrar en ella a Ullikummi, un mons-
truo de diorita de crecimiento constante que amenaza con cerrar la separa-
cion entre Cielo y Tierra, esto es, volver a la época primigenia anterior a la
separaciéon de ambos.

Istar intenta también seducirlo, pero Ulikummi es insensible a sus en-
cantos. Sélo consiguen librarse de él, como hemos visto, cuando lo sierran
con la sierra primigenia en el punto en que estaba clavado en el hombro de
Upelluri, el dios que sostiene al mundo sobre sus espaldas.

Otros personajes que compiten con Tesub por la soberania en los
cielos son uno llamado Plata y otro designado con el ideograma KAL. To-
dos ellos lo ponen en peligro grave, lo derrotan, Tesub debe retirarse humi-
liado y cederles terreno hasta que a duras penas y con ayuda de otro u
otros dioses, bien de Istar, bien de Ea, puede restablecer la situacion.Tesub
aparece en el ciclo de Kumarbi como un dios permanentemente amenaza-
do y que es ciclicamente derrotado.

Hesiodo, tras contarnos en la Teogonia que Zeus libera a los Uranidas,
que le regalan el rayo, su arma caracteristica (507ss.) y tras referir la histo-
ria de Prometeo, nos narra la Titanomaquia y la Tifeomaquia, dos intentos
de contestar el poder de Zeus. La Titanomaquia se aparta notablemente
del modelo oriental. Primero, por su caracter colectivo en que Crono es uno
mas. Segundo, porque aparece antes de la toma del poder por parte de
Zeus, tan sélo como el ultimo episodio del destronamiento de Crono, no
como una reaccion producida después del advenimiento de Zeus al poder.

El segundo antagonista de Zeus esTifeo Tupweulg, Tupdwv, en otras
fuentes Tupwv, Tuewg, un nombre que los griegos relacionaban con TUew
‘humear’, etc., aunque las variaciones del nombre han llevado a varios es-
tudiosos a pensar que se trata de una adaptacion, por etimologia popular,
de un nombre oriental: el ugaritico y fenicio Saphon. No es raro que este
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nombre se relacione, e identifique, a su vez, con el de Hazi-Kasios, el mon-
te entre Cilicia y Siria, escenario del mito en las versiones hititas<30).

Hesiodo se ocupa de Tifeo en Th. 820ss("). Nos lo presenta como un
ser semihumano, que habla y serpentino (825), Tifeo es representante de
una larga galeria de seres serpentinos, rivales de los dioses, que preten-
den la vuelta al desorden ©2). Pero también emite fuego (845) y en la pelea
se producen fendmenos sismicos (842, 849) y maremotos (848). Se le
acusa de ser «sin ley» (advopog 307), lo que es propio de un ser primigenio,
anterior a la instauracion del orden. En cuanto a su linaje, Tifeo no procede
de Crono (como los antagonistas del mito hitita, que son siempre hijos de
Kumarbi), sino que es Gea, una de los componentes de la pareja primor-
dial, la que suscita un monstruo contra Zeus, aunque ignoramos sus moti-
VOS:

Hes. Th. 820ss Mas cuando Zeus hubo expulsado del cielo a los Titanes
parié un ultimo hijo, Tifeo, la Tierra descomunal,
en union amorosa con Tartaro, gracias a la aurea Afrodita.

En fuentes tardias, como Apolodoro, Gea lo da a luz irritada por el
castigo de sus hijos:

Apollodor. Bibl. 1.6.3 Una vez que los dioses dominaron a los Gigantes, Gea,
mas encolerizada todavia, se une a Tartaro y pare en Cilicia a Tifén,

El caso es que Tifeo en Hesiodo es el resultado de un parto de la
Tierra unida a Tartaro, una tipica unién primigenia «a destiempo», en un
momento en que la primera fase teogdnica ha pasado ya. Es, como en el
mito hitita un claro intento de vuelta a los origenes, un tema relacionado
con el de la lucha por el poder divino, sélo que en la versién hesiddica su
papel de tipico adversario del poder del dios supremo queda desdibujado.
Desde luego, Tifén pudo ser una amenaza para el poder divino,

Hes. Th. 836-7 Y habria llevado a cabo una imposible hazafia en aquel dia,
y se habria ensefioreado de mortales a inmortales,
si no se hubiera percatado agudamente el padre de los dio-
ses y los hombres.

pero Hesiodo no nos cuenta que derrotara a Zeus.

Pese a todo, en el texto se trasluce otra vez que Hesiodo ha adaptado
a su vision de un Zeus supremo e invencible, cuyo poder no puede ser
discutido, un mito mas antiguo en que el dios era derrotado y que luego se
recuperaba. Vemos en los versos que acabo de citar que se advierte una
especie de «urgencia»; es decir, la idea de que, si no llega Zeus a interve-
nir «a tiempo» todo se habria perdido. Ademas en su narrativa hay dos
fases claras:
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Hes. Th. 838ss Restallo el trueno seco y poderoso, y a ambos lados la tierra

resono con estrépito, y arriba, el ancho cielo, 840
asi como la mar, las corrientes de océano y las simas de la
tierra.

Bajo sus pies inmortales retemblaba el alto Olimpo,

cuando se irguio el soberano y la tierra se deshacia en gemi-
dos.

Desde ambos lados se aduefié del ponto cardeno el ardor
del trueno, del relampago y del fuego que emanaba este
monstruo, 845
de los huracanados vientos y del rayo abrasador,

hervia la tierra toda, el cielo, el mar;

se embravecian contra las costas por doquier enormes olas
por el embate de los inmortales y se habia producido un in-
cesante terremoto.

Temblaba Hades, sefior de los muertos que yacen bajo
tierra, 850
y los Titanes, sumidos en el Tartaro con Crono,

por el estrépito incesante y la terrible contienda.

Ahora bien, cuando Zeus amontoné su fuerza y tomo las
armas:

trueno, reldmpago y rayo abrasador,

lo ataco, tras bajar de un salto del Olimpo. Y todas 855

las asombrosas cabezas del terrible monstruo las abraso.
Cuando lo hubo ya vencido con el azote de sus golpes,
cayo de hinojos y profirié un gemido la Tierra descomunal.

En el v. 853 se nos dice que Zeus «amontond su fuerza» ;Cémo com-
prender que hasta entonces Zeus parece estar sin armas e inactivo en el
Olimpo? Hay motivos suficientes, creo, para sostener que el tema antiguo,
tal como Hesiodo lo conocid, comportaba: a) un monstruo de crecimiento
continuo y devastador, que debia ser derrotado antes de que sus efectos
fueran ya irreparables (ello explica la alusion a la «urgencia» en v. 836) y b)
una previa derrota de Zeus y una posterior recuperacion de sus fuerzas y
sus armas para derrotar aTifén (lo que explica las dos «fases» sefaladas).

Incluso podemos llegar mas lejos. La expresiébn «amontoné su fuer-
za» (kOpBuvev, cf. k6pBug ‘pila, montén’) puede entenderse a la luz de otras
versiones, también anatolias, del mito de la lucha contra el dragén. Versio-
nes de las que tenemos huellas en Apolodoro y en Nono®3), fuentes tar-
dias, que sin duda se basan en otras mas antiguas. En estas fuentes
anatolias encontramos el tema de la seduccidon del monstruo por una diosa
(en este caso Inara) y la mutilacion del dios de la Tempestad, que solo
cuando recupera las partes de su cuerpo perdida, puede volver a recuperar
el poder.
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El afan de Hesiodo por evitar los detalles que puedan menoscabar el
poder de Zeus hace que omita el tema de la divinidad femenina auxiliar y
la seduccidon del monstruo, poco apropiado a los castisimos poetas épicos
arcaicos y a su concepcion patriarcal de la divinidad. Y también que omita
cualquier referencia a la mutilacion de Zeus. Debemos suponer, pues, que
Hesiodo conoce mas detalles del mito de la lucha del dios supremo contra
el monstruo, pero que ha seleccionado, de entre las tradiciones que cono-
ce, las que se avienen con su vision de Zeus, y las ha adaptado, deformado
si se quiere, para que sirvan a sus propositos de la mayor gloria de Zeus.

Asi pues, en Hesiodo, el final absoluto de la historia es la instauracion
del orden. Zeus, elegido por consenso, sin trabas queda como sefior indis-
cutido de dioses y hombres. Nada que ver con la inestabilidad en perpetuo
riesgo de Tesub.

Al término de nuestro recorrido, vemos que, aunque hallamos en
Hesiodo huellas innegables de influjos orientales, no es menos cierto que
el poeta (o la tradicion de que depende, o ambos) no los asume mecanica-
mente, sino que los inserta en su propia narracién y los adapta para hacer-
los compatibles con modos de pensar religiosos tipicamente griegos.

Es obvio que en una cosmogonia o en una teogonia se parte del su-
puesto de que la historia mitica condiciona y funda una estructura del mun-
do y un estatus de la divinidad. De igual manera que la historia mitica hitita
diverge de la griega, también la imagen hitita del mundo y de la divinidad
diverge de la griega. Mejor seria invertir los términos: es el hecho de que
los griegos y los hititas no comparten una misma visién del mundo y de los
dioses lo que motiva las divergencias en la historia mitica de unos y otros.

Resumamos primero las divergencias en la historia mitica que se de-
rivan de nuestro analisis.

En ambos poemas se presenta como centro del conflicto la lucha por
el poder, en el trasfondo de la cual hay un conflicto entre el desorden vy el
orden. En el mito hitita el centro del conflicto es una inestabilidad del poder
en los tiempos primigenios, debida a una lucha entre una estirpe celeste y
otra ctdnica, en la que los reyes son ciclicamente desposeidos del trono.
Se trata, pues, de detener el conflicto entre las dos estirpes. El medio de
solucionarlo y de imponer un nuevo orden es el embarazo de un dios-va-
rén, que permite unir en una las dos estirpes antiguas. Tesub, el Ultimo rey,
es la sintesis entre ellas.

En el mito griego, el centro del conflicto es también la lucha por el
poder y por la instauraciéon del orden, pero se produce en el seno de una
sola estirpe. Hesiodo presenta dos niveles de divinidades: unas mas anti-
guas, representantes del mundo del desorden, y una generacion de dioses,
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los del reinado de Zeus, que representan la instauracion del mundo orde-
nado. Corresponden a dos fases, una la cosmogonica, protagonizada por
deidades de la naturaleza (que presentan a menudo rasgos monstruosos),
y una segunda, la de organizacién del mundo humano y establecimiento de
la fertilidad, que lo es de divinidades mas antropomorficas. Por eso se dice
de Crono

Hes. 777. 486 al soberano hijo de Urano, rey de los dioses més antiguos.

marcando asi una divisoria temporal entre unos «dioses mas antiguos» y
otros nuevos.

El problema es generacional y no ciclico, y de lo que se trata es de
detener la toma del poder por parte de descendientes del rey anterior. Zeus,
el ultimo rey, lo es porque logra evitar el nacimiento de un heredero peligro-
so. La sintesis Cielo-Tierra se habia logrado en el mismo origen mediante
la union de una pareja divina masculina-femenina.

Tal diferencia temética condiciona un distinto tratamiento en ambos
mitos del tema de la relacion entre la lucha por el poder y los nacimientos
extraordinarios.

En el mito griego el problema de estabilizar el poder de un dios sobe-
rano se asocia a los intentos de evitar el nacimiento de descendientes. Tal
proceder obedece a la necesidad de que en el mundo de los dioses, que
nacen, pero no mueren, se llegue a una solucién del conflicto de la natural
tendencia de los hijos divinos a sustituir a sus progenitores en el poder. La
sucesion, que en el caso de los seres humanos, que mueren, €s una nece-
sidad, en el ambito divino no sélo es innecesaria (dado que los dioses son
inmortales), sino incluso potencialmente peligrosa. El reinado de dioses
distintos es correlativo a érdenes del mundo diferentes - recuérdese que el
reinado de Crono es el reino de la gran felicidad y el gran desorden®®4 -. En
el terreno del mito, se considera que el mundo actual es el mejor de los
posibles y cualquier cambio es visto con recelo. Por ello, el interés de los
dioses que no desean ser destronados por sus descendientes es subvertir
el orden natural de los nacimientos para interrumpir la secuencia sucesoria.
Hay una obsesion de los distintos dioses por estabilizar su poder, evitando
los nacimientos peligrosos, pero sélo Zeus lo consigue.

En el mito hitita, en cambio, el interés se desplaza hacia explorar la
posibilidad mitica de los diversos puntos por los que un varén, puesto en el
trance de haber concebido y estar embarazado, podria dar a luz, un tema
ajeno a Hesiodo(3%),

Por otra parte, la historia en el mito oriental es abierta, en perpetuo
conflicto. El dltimo dios es derrotado reiteradas veces, incluso es mutilado,
sufre, se atemoriza, debe una y otra vez recuperar el poder perdido, un
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poder, pues, siempre inestable. En el mito griego la historia es cerrada. Las
amenazas al poder del ultimo dios fracasaron y Zeus nunca vio su reino
seriamente amenazado. Ello quiere decir que, mientras en mito oriental el
desorden es una constante alternativa, una amenaza que se realiza a inter-
valos en una historia que no termina nunca, para Hesiodo el orden actual
ha quedado definitivamente asentado.

Hay una distinta reestructuracién de los elementos secundarios o
marginales. Por ejemplo, los hititas desarrollan el tema del mons parturiens,
un tema que aparece en otros ejemplos de su literatura religiosa, mientras
que los griegos estructuran el nacimiento de dioses secundarios, como las
Melias o los Gigantes obedeciendo a principios etioloégicos y asociativos,
ajenos al mito hitita y especificamente griegos. Se inserta el tema de Atenea,
desplazandolo de su lugar, para dar cabida al nacimiento de una divinidad
tipicamente helénica.

Consecuentemente con esta comparacion, podemos resumir las diferen-
cias entre el orden del mundo tal como lo conciben los hititas y los griegos.

Para los hititas, el orden del mundo es precario, ciclico, conflictivo y
caprichoso. Los seres humanos se ven como un juguete de los conflictos
entre dioses, que acarrean desastres intermitentes. El orden del mundo
puede verse alterado a intervalos imprevisibles. Para Hesiodo, en cambio,
el mundo es estable, estético, con un desarrollo lineal, no conflictivo y esen-
cialmente justo.

Hay una clara valoracién de los hechos. Hesiodo aprovecha la divi-
sién en dos periodos a la que antes me he referido, para caracterizar la
primera por la injusticia y por una dinamica trasgresion-castigo y la segun-
da, como presidida por la justicia de un dios soberano justo y racional,
Zeus. Zeus no solo tiene el poder e introduce el orden. También introduce la
justicia. Los seres humanos viven igualmente en la precariedad, pero esta
deriva de la voluntad del dios supremo. Tienen la esperanza de que un
comportamiento justo recibira una retribuciéon asimismo justa.

Consecuentemente, Tesub es para los hititas un dios en precario, sin
un pleno dominio de la situaciéon. Su imagen lloriqueante cuando ve a
Ullikummi y la descripcion de su derrota y humillacion contrastan con la
imagen hesiddica de Zeus como un dios fuerte, indiscutible, que domina la
situacion. El desafio al poder de Zeus no es mas que una posibilidad inme-
diatamente abortada. Su poder nunca esta en verdadero peligro. Por enci-
ma de las similitudes, el papel preponderante que el poeta griego concede
a Zeus lo lleva a deformar notablemente el mito oriental, para hacerlo com-
patible con los modos de pensar religiosos propios de los griegos. Sus ca-
racteristicas tienden a ser descritas como decorosas.

Por ello se elimina en la version griega quodnon decetdel mito orien-
tal. Abundan en la version hitita los elementos “crudos”. Una castracion a
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mordiscos, la seduccién por parte de una diosa, el hambre de los dioses.
No hay el menor asomo de una valoracion moral de los hechos.

Hesiodo tiende a minimizar los aspectos que resultan «indecorosos»
para su vision del dios supremo. La castracion es por una hoz, se elimina el
tema de la seduccion, los dioses se ven atacados en su honra, nunca en su
estdmago. Hay una visiéon fuertemente patriarcal del dios supremo, alusio-
nes a la familia, negativa de la merma a la masculinidad que supone el
embarazo de un dios. (El tema aparece en el orfismo, en el Papiro de Derveni,
pero esta excluido del mundo hesiédico). El nacimiento de Atenea de la
cabeza de Zeus se describe, pero no se dice que sea un embarazo de
Zeus. Es Metis la que estaba embarazada y Zeus la da a luz de su cabeza.
Un «arreglo» que podemos considerar mas racionalizado y «normalizado».

En suma. Como ocurre siempre en la adaptacion de los mitos de una
comunidad a otra, también Hesiodo ha heredado secuencias narrativas,
peripecias, segmentos de trama o lineas arguméntales basicas de un mito
oriental, pero éstas tienen para los hititas un significado, a la luz de los
intereses basicos de su propia cultura, de sus coordenadas religiosas, so-
ciales, ideoldégicas, mientras que en el ambito griego, estas secuencias
narrativas o argumentos cristalizan en otra estructura con significados to-
talmente distintos. Hemos podido ver como los mitos de Kumarbi y los na-
rrados en la Teogonia hesiddica trabajan con materiales de la misma cante-
ra, pero levantan edificios sumamente diversos. Y como las ideologias ba-
sicas de dos culturas se manifiestan de un modo nitido en la adaptacién de
un mismo material mitico.
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in Grek poetry and myth, Oxford 1997, 276-333.

4 Los textos fueron publicados por E. LAROCHE, Textes mythologiques hittites en transcription,
Paris 1965, salvo el poema de Ullikummi, para el que contamos con la edicion de H. G.
GUTERBOCK, The Song of Ullikummi, New Haven 1952. Se encuentran traducidos, comentados
y acompaiiados de referencias bibliograficas en BERNABE (1987), traducidos al aleman en L.
JAKOB-ROST, Das Lied von Ullikummi. Dichtungen der Hethiter; Leipzig 1977; al italiano en F.
PECCHIOLI DADDI y A. M. POLVANI, La mitologia ittita, Brescia 1990; al inglés en H. A. HOFFNER,
Jr., Hittite Myths, Atlanta21998. Una panoramica reciente de la mitologia hitita puede encontrarse
en A. BERNABE, «Mitologia hitita», en A. BERNABE, Carlos GARCIA GUAL, R. LEMOSIN y E.
PIRART, Mitologia y Religion del Oriente Antiguo, Il Indoeuropeos, Sabadell 1998, 5-124 y 513-
524.

(5 WEST (1966) 192; A. BERNABE, kard mv o0 xpovou tagw. Modelos de tiempo en las
cosmogonias presocraticas», Emerita 58, 1990, 61-98.

() Podemos afirmar que Teogonia es un nombre muy inadecuado para el poema hitita, un nom-
bre que inventaron los autores modernos (se ha perdido el colofon con indicacion de cual le
daban los hititas) por semejanza con el poema hesiédico.

(M Debo seialar, entre paréntesis, que las correspondencias de nombres no implican, sin embar-
go, necesariamente que la versiéon hurrita de la que procede el texto hitita sea una «traduccién»
de un original mesopotamico, del que no se ha conservado el menor resto, aunque este sea, en
lineas generales, el esquema sobre el que trabajan West (1966) y Dahle, ob. cit.

® V. HAAS, Hethitische Berggétter und hurritische Steinddmonen. Riten, Kulte und Mythen, Mainz
1982, 34, 131.

® Cf. LEBRUN, ob. cit, 1971s. De hecho SCHWABL (1960) ve tras de todos estos mitos un
«drama de los dioses» que cree que es el de la vegetacion.

<10> A. B. COOK, Zeus, Cambridge 1914-1940, Il 549 s, 11l 928 n.7; WEST (1966) 158.

(1) Cf. al respecto Plut. Aet. Rom. 42.
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<12> ADRADOS ob. cit.

<13> Cf. J..R VERNANT, «Métis et les mythes de souverainité», RHR 180, 1971, 35-38 (luego
reelaborado para formar parte de M. DETIENNE & R VERNANT, Les ruses de linteligence, Paris
1974), Urano es el primer rey en Apollod. 1.1.1, no en Hesiodo, donde lo es Crono. Inconsistente
resulta la critica de DAHLE, ob. cit., 49.

<14> KIRK, ob. cit., 121.

(15 Repetido en H. S. VERSNEL, «Greek Myth and Ritual: The Case of Kronos», en BREMMER
(ed.) ob. cit, (1987) 121-152: 123 y multiplicado en DAHLE ob. cit, 20, quien presenta a Alalu
como padre de Anu y a éste como padre de Kumarbi. SCOTT-LITTLETON, ob. cit, 94 pretende
que, aunque Anu no se identifica especialmente con el hijo de Alalu, el hecho de que Alala esté
en una lista de dioses babilonia como un padre de Anu no deja duda de la relacion filial aqui. Pero
en el texto babilonio el esquema es otro, Anu tiene multiples padres y madres, ademas de que el
respeto a los parentescos en mitologia, y mas en herencias mitolégicas no se da ni de lejos.
Marduk aparece en el texto hitita en un papel disociado de Tesub, con el que deberia haberse
identificado.

<16> E. LAROCHE, «Littératures hourrite et ourartienne», en R. QUENEAU (ed.), Histoire des
Littératures |, Paris 1977, p. 134.

<17> BERNABE (1989) 175 s.

<18> Cf. HAAS, ob. cit., 133.

(19 Sobre el periodo de nueve aiios, cf. LEBRUN, ob. cit., 1974.
(200 HAAS, ob. cit., 133, nota 299, con bibliografia.

<21> BERNABE (1989) 174 s.

(220 Es asi como era entendido el epiteto aykuropirng en época del poeta, independientemente
de que, como ya he dicho, su origen pudiera ser otro.

(23)Cf. SOLMSEN, ob. cit.

<24> Cf. F. DIEZ PLATAS, Las Ninfas en la literatura y en el arte de la Grecia Arcaica, Tesis Doctoral
inédita, Madrid 1996.

<25> Sobre las etimologias en Hesiodo, cf. A. BERNABE, «Una forma embrionaria de reflexién
sobre el lenguaje: la etimologia de nombres divinos en los orficos», RSEL 22, 1992, 25-54, con
abundante bibliografia.

(26) MERIGGI, ob. cit., 149, ha propuesto transcribirlo como ‘Lujuria’ (lo que identificaria a esta
divinidad con lIstar), mientras H. A. HOFFNER, «Hittite mythological texts: a survey», en H.
GOEDICKE y J. J. M. ROBERTS (eds.), Unity and Diversity, Baltimore 1975, pp.136-145, concr.
p. 138, lo lee ‘rostro resplandeciente’, lo que no nos orientaria sobre su identidad.

<27> Cf. BERNABE (1986).
(28) No esta claro el texto aqui.
29) Cf. J. SIEGELOVA, Appu-Marchen und Hedammu-Mythus, Wiesbaden 1971.

0°) Qf. VIAN, ob. cit, El monstruo aparece en Homero, quien no muestra, sin embargo, demasia-
do interés por él (apenas pasa de una pura pincelada de color en un simil, para cargar el efecto
de la descripcion, en /. 2.781 -3), y luego en otras fuentes (h.Ap. 300 ss, Apollodor. 1.6.3, Opp. H.
3.15-25, Nonn. D. 1.481 ss).
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(1) También lo cita de forma breve a propdsito de la monstruosa progenie de Ceto y Forcis ( Teogonia
304 ss.). Se limita a decirnos que era soberbio y sin ley y a situarlo entre los Arimos, como pareja
de Equidna (como en Homero, /. 2.781-3). La duda es si los Arimos es un nombre mitico, por lo
que su pais seria ilocalizable en el mapa, como cree VIAN, ob. cit, 19 o bien es una denomina-
cion imprecisa de habitantes de la zona de Cilicia, equivalente a la de «arameos», como quiere J.
FONTENROSE, «Typhon among the Arimoi», en L. WALLACH (ed.), The classical tradition, literary
and historical studies in honor of H. Caplan, lthaca New York 1966, 64-82. Cf. un balance de la
discusion en L. ZGUSTA, Kleinasiatische Ortsnamen, Heidelberg 1984, 95 s y n. 83.

(32 Cf. A. BALLABRIGA, «Le dernier adversaire de Zeus: le mythe de Typhon dans I'épopée
grecque archaique», RHR 207, 1990, 3-30; F. BLAISE, «L’épisode deThyphée dans la Thégonie
d’Hésiode (v. 820-885): la stabilisation du monde», REG 105, 1992, 349-370; PENGLASE, ob.
cit, 192196 y sobre todo, J. FONTENROSE, Python, Berkeley 21980, donde se catalogan
tipolégicamente las distintas variantes de este mito. Lo que estas versiones tienen de comun es
que se plantea la historia de un conflicto (que puede ser recurrente) entre orden y desorden, caos
y cosmos, vida y muerte. El enemigo se asocia al reino de la muerte y al mar, virtualmente
equivalentes en esta serie de mitos. Y el dragon puede intentar retener las aguas, que contienen
los materiales del mundo ordenado, por lo que el héroe o el dios debe matarlo para liberarlas.

(33) Cf. nota 30.
<*>VERSNEL, ob. cit.

(3% KIRK, ob. cit, 254 s. ve aqui un ejercicio de comparacion de sexos y una muestra del interés
de las tribus primitivas por la mecanica de la generacion sexual, y afade, ademas, que el dios de
la Tempestad es un dios de fertilidad, por lo que su nacimiento por el buen lugar (esto es, por el
falo) puede servir de aition de este aspecto.
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