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O EGIPTO E AS ORIGENS DO MONOTEISMO

Por JOSE NUNES CARREIRA

Professor da Faculdade de Letras
da Universidade de Lisboa (Instituto Oriental)

A questdo da possivel origem egipcia do monoteismo biblico
nasceu do tridngulo Egipto-Moisés-Biblia, sobejamente e desde sem-
pre conhecido de todos leitores e estudiosos da Escritura, conjugado
com a assungao pacifica do monoteismo de Moisés. Mas levou tempo
a surgir. Nem a Patristica nem a ldade Média se lembraram de per-
guntar se o0 monoteismo de Moisés teria algo a ver com o Egipto e a
sua religido. O Egipto era a ma memoria da «escravatura» e opres-
sdo. Enterrou-se a imagem simpatica e positiva do Egipto (tempo de
José e seus irmaos). Entre o Egipto e «lIsrael» dos primérdios havia
agora s6 antagonismo. Inimaginavel qualquer elo de ligagdo, de ori-
gem nem falar, entre esse pais hostil e idolatra e o mundo cristéo.

0] Renascimento comegou a ver o Egipto com outros olhos.
Redescobertos os Hieroglyphica de Horapollon e o Corpus Herme-
ticum, Biblia e Padres da Igreja perderam 0 monopodlio da informagao
sobre a terra dos farads. O Egipto interessava por si proprio e puxou
a atengdo dos eruditos. Athanasius Kircher (1602-1680), um dos mais
devotados e mais bem informados, tentou mesmo decifrar a escrita
hieroglifica. Viu-se no Egipto o ber¢o da sabedoria e da teologia. O
monoteismo continuou de fora.

Foi preciso chegar ao lluminismo para equacionar a questdo da
possivel origem egipcia do monoteismo biblico. John Spencer (1630-
-1693) iniciou um debate que consumiria tempo e energias a algumas
geracdes de letrados (cristdos ortodoxos, deistas, livres-pensadores e
macons), até o judeu e ateu Sigmund Freud o encerrar.
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Nada posso acrescentar a histéria da investigacdo, tratada
exaustivamente por Jan Assmann. <'> Seja-me permitido, todavia, exa-
minar com o0s meus proprios olhos dois expoentes qualificados do
debate, Friedrich Schiller e Sigmund Freud, e sujeita-los a outro enfo-
que. Tao s6 para aprofundar e melhor enquadrar as aquisigbes de Jan
Assmann, ndao com a insensatez de pretender ressuscitar ideias mor-
tas. A verdade é que nem a Egiptologia séria pés termo a egipto-
mania, nem a investigacdo cientifica do Antigo Testamento parou a
circulagdo de ideias vagas, confusas e erroneas sobre a histéria da
religidgo de Israel, qualquer que seja o ponto de partida - ignorancia,
pietismo ou fundamentalismo.

Verdadeiramente, «0 monoteismo como tal ndo era coisa em que
o proprio Israel (do Antigo Testamento) tivesse interesse especial; nao
se mediu nem provou por ele, como se mediu e provou pelo primeiro
mandamento. Trata-se de um facto gnoseologico de que Israel nem
sequer tomou consciéncia clara. »@ E a questdo das suas relagdes
com o Egipto nem sequer se podia por antes da Idade Moderna, pois
nao se cunhara ainda o termo «monoteismo», um produto do lluminis-
mo. Ja se tinha falado de «deismo» (Pierre Viret, 1564) e «teismo».
Os platonistas de Cambridge juntaram o «monoteismo», no ambito da
discussao filosofica sobre o conceito de Deus. O termo apareceu pela
primeira vez em 1660 num escrito de Henry More, em polémica com
o0 materialismo céptico de Hobbes e o pietismo dos puritanos. More
distingue o Cristianismo, por um lado, de formas de religido antigas
que parecem ter semelhangas com ele (como a Stoa panteista); por
outro, defende a ideia cristd de Deus contra a suspeita judaica de que
ela ndo respeitaria a exigéncia de exclusividade. A argumentacdo con-
tra ambas as frentes decorre sob o termo «monoteismo». De certo
modo, era a continuagdo da controvérsia entre Cristianismo e Judais-
mo a volta da unidade ou unicidade de Deus. Com duas diferencgas:
enquanto no mundo antigo e medieval se enfrentavam duas religibes
com a respectiva credencial de revelagdo, o lluminismo opunha a ra-
zao emancipada a todas as reivindicagdes tradicionais de revelacao.

O conceito comegou por ter um caracter de exclusdo: definia
uma ideia de Deus que se distinguia de outras concepgdes, um Deus
unico que nao é como os outros deuses. E acabou por se usar em
sentido inclusivo: do Cristianismo estendeu-se a Antiguidade Classica
e ao Egipto, da teologia a filosofia.(® Neste sentido inclusivo é que se
coloca a questéo das raizes egipcias.
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Ainda se esgrime sobre precisdo conceptual. Sera demasiado
simplista definir monoteismo como «creencia en un solo Dios trans-
cendente y personal, por oposicion a la creencia en varios dioses
(politeismo) o al panteismo (que identifica a Dios com el universo)».®
Entendido filosoficamente, «monoteismo é a doutrina segundo a qual
ha um unico Ser, altissimo, absoluto, infinito e espiritual-pessoal,
como o fundamento de toda a realidade experimentada do mundo,
distinto deste, mas em tudo criacionalmente o suportando e penetran-
do.»®) De facto, o conceito ocidental de «monoteismo» nasceu da
crenga judaica em Javé, libertada de conotagdes étnicas pela fé crista
e elevada ao nivel das nogdes ontolégicas com o auxilio de catego-
rias filosoficas herdadas dos Gregos. Consciente ou inconscientemen-
te, monoteismo ¢é inseparavel de ideias como ser-eterno, ser-absoluto,
omnipoténcia, transcendéncia... ideias mais que improvaveis na cabe-
¢a de algum judeu do periodo persa ou cristdo da Igreja nascente,
por suposto monoteistas.®) Modestamente, talvez tenhamos de reco-
nhecer com um egiptélogo que, «como muitos outros conceitos, nao
se pode definir o monoteismo com o Uultimo rigor nem concretizar
(verwirklichen) na realidade».(”) «’Monoteismo” ndo €& expressdo de
linguagem cientifica bem definida, mas de linguagem coloquial (mes-
mo usada cientificamente).»® Aplicada ao antigo Israel e ao Egipto
nado reproduz o conceito de Deus do Antigo Testamento nem da reli-
gido egipcia; apenas projecta na Antiguidade pré-classica reconstru-
¢bes modernas sobre questdes modernas.©

Além de coloquial e nao cientifico, o conceito pode ser inapro-
priado e anacronico, para debater um problema antigo. Mas é o nos-
S0, e com ele temos de penetrar no pensamento antigo.

Poeta, dramaturgo, ensaista e professor de Histéria, F. Schiller foi
«uma das cabecas mais lucidas do lluminismo alemio»(10>, A sabedo-
ria e os mistérios egipcios inspiraram-lhe a balada Das verschleierte
Bild zu Sais (1795).(1Y) Mistérios, Moisés e monoteismo ditaram o con-
teudo da licdo universitaria Die Sendung des Mose, proferida em 1789
e publicada em 1790.(12) E esta que nos interessa.

O ensaio comeca com a afirmagao rotunda da fundagdo do «es-
tado judaico» por Moisés, «um dos dados mais memoraveis que a
histéria conserva... ainda mais importante pelas suas consequéncias
sobre 0 mundo, as quais perduram até hoje». E ainda mais importante
que o estado foi a religido: «Duas religibes que dominam a maior
parte da terra habitada, o Cristianismo e o Islamismo, assentam am-
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bas na religido dos Hebreus, sem a qual nunca teria havido nem um
Cristianismo nem um Alcordo.»(13) A exceléncia desta religiao ¢ o seu
monoteismo, instaurado por Moisés. «Pois por ela foi espalhada provi-
soriamente entre o povo uma verdade que a razdo deixada a si mes-
ma sé depois de moroso desenvolvimento teria encontrado a doutrina
de um Deus unico, doutrina que o povo recebeu como objecto de fé
cega, até poder amadurecer finalmente num conceito racional nas ca-
becas lucidas.» Por isso, «agradecemos a religido mosaica uma gran-
de parte do lluminismo, de que hoje em dia nos regozijamos.»(14)

Segue a recapitulagdo dos «factos historicos» da estadia das tri-
bos de Israel no Egipto, ou seja, a leitura ingénua e pré-critica (do
ponto de vista histérico, que a critica textual tinha mais de dois sécu-
los) da narrativa biblica. Descida ao Egipto de «ndo mais de 70 al-
mas» e saida de «600.000 homens de armas» passados «400 anos».
Regidos a maneira nomadica, os Hebreus constituiam «um estado
dentro do estado». O poeta até se aventura nos dominios da demo-
grafia histérica: «Quando o rei dos Egipcios deu a familia de Jacob a
provincia de Gosen (na margem esquerda do Nilo) para habitar, dificil-
mente contara com uma descendéncia de dois milhdes, que ai devia
tomar lugar... Como o domicilio dos Hebreus ndo se estendia na mes-
ma medida da sua populagdo, assim tinham eles de viver em cada
geragdo cada vez mais apertados, até se apinharem no espago aca-
nhadissimo, num modo altamente prejudicial a saude.»(®) O resultado
foi uma epidemia de lepra, desconhecida da Biblia, mas recordada no
«testemunho unissono» dos autores profanos «Maneton, Diodoro
Siculo, Tacito, Lisimaco, Estrabdo e muitos outros, que da nagado ju-
daica absolutamente quase nada mais conhecem sendo esta doenga
da lepra...» <'6> Ao nojo e desprezo causados pela doenga maldita jun-
tou-se a denegagdo dos «mais sagrados direitos humanos». Precisa-
va-se de um salvador. Aqui entra a especulagdo sobre Moisés e a
sua origem.<7")

«Mas donde havia de vir este salvador aos Judeus? Dificiimente
do meio dos proéprios Egipcios, pois como devia um destes dedicar-se
a uma nacdo que lhe era estranha, cuja lingua nem sequer entendia
e certamente ndo se dava ao trabalho de aprender, que lhe devia
aparecer tao incapaz como indigna de melhor sorte. Do seu proprio
meio, todavia, ainda menos, pois que fez finalmente a desumanidade
dos Egipcios a este povo no decurso de alguns séculos? O mais
rude, mais maldoso e mais rejeitado povo da terra, embrutecido
(verwilderte) por um abandono de trezentos anos, feito desalentado e
exasperado por tdo longa pressado servil, humilhado perante si mesmo
por uma infamia que se lhe colava hereditariamente, desnervado e
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paralisado para todas a decisbes heroicas, finalmente degradado qua-
se a bruto por estupidez tdo longamente continuada. Como havia de
sair um homem livre, uma cabec¢a iluminada, um heréi ou um homem
de estado de ragca humana tdo abandonada?»%' Poupo os restantes
tracos negros da pintura, para me ficar na conclusdo: «Entre os
Hebreus de entdo era tdo impossivel surgir um espirito agudo e heroi-
co como entre a rejeitada casta dos parias entre os hindus.»<19
A Biblia conta como se resolveu o dilema (Schiller ndo exprime qual-
quer duvida sobre a historicidade da narragdo do nascimento e infan-
cia de Moisés). A «natureza» ou o «destino» achou o caminho de
saida: «tomou um hebreu, mas cedo o arrancou ao seu povo rude e
proporcionou-lhe o alimento deleitoso da sabedoria egipcia; e assim
um hebreu educado a egipcia se tornou o instrumento pelo qual esta
nacgao se subtraiu a escravatura.»(0)

Faltava a explicagdo racional para o nascimento do monoteismo.
Ora tanto Santo Estévdo como Filon conhecem a sabedoria egipcia
de Moisés. O proto-martir diz que «Moisés foi iniciado em toda a sa-
bedoria dos Egipcios» (Act 7,22). Filon refere que «Moisés foi introdu-
zido pelos sacerdotes egipcios a sabedoria dos simbolos e dos hie-
réglifos, como também aos mistérios dos animais sagrados.»@!) Tam-
bém é sabido que o culto de Deus dos povos mais antigos degenerou
em politeismo e idolatria (Schiller parece aderir a teoria voltaireana do
monoteismo inicial) e que até entre os Hebreus, teste scriptura, as
ideias do Ser supremo estavam longe de ser puras e nobres. O salto
ao Egipto ndo se fez esperar: «Porque o Egipto foi o primeiro estado
civilizado conhecido da histéria, assim foi ai que segundo toda a pro-
babilidade se apresentou a um cérebro humano a primeira ideia da
unidade do Ser supremo. O feliz descobridor desta ideia beatificante
de almas escolheu sujeitos capazes entre os que estavam a sua vol-
ta, aos quais a confiou como tesouro sagrado, e assim se herdou de
um pensador para outro, durante quem sabe quantas geragdes, até se
tornar propriedade de uma pequenissima sociedade, capaz de a en-
tender e desenvolver. »(22)

Num meio francamente politeista, seria «imprudente, perigoso
mesmoy», espalhar esta ideia abertamente. De resto, ndo seria possi-
vel «abrir caminho a esta nova doutrina e mostrar a sua ridicula nu-
dez, sem primeiro derrubar os deuses tradicionais do estado», cuja
«constituicdo civil» assentava nessa supersticdo. «Achou-se, pois, por
melhor fazer da nova perigosa verdade propriedade exclusiva de uma
pequena sociedade fechada, retirar da multiddo os que mostravam a
necessaria capacidade de entendimento para isso... e revestir de uma
veste misteriosa a verdade que se pretendia afastar de olhos impu-
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ros». Para isso se inventaram os hieréglifos, uma «linguagem figurada
que fala». Foi um «artificio de embuste» ao servigo da verdade. As
«verdades ocultas» nos hierdglifos celebravam-se com cerimoénias no
templo de isis em Serapis, enfim, «mistérios» que foram modelo dos
de Eléusis e Samotracia e «da ordem dos magons nos novos tem-
pos». Em suma, ndo s6 o Egipto é o ber¢co do monoteismo, mas «a
unidade de Deus e a refutagdo do paganismo» eram o cerne dos mis-
térios celebrados em Ménfis e Helidpolis «ao tempo do seu estado
incorrupto».(23) Ensinava-se a imortalidade da alma e praticava-se a
circuncisdo, «a qual também Pitagoras se teve de submeter antes de
ser aceite nos mistérios egipcios».<24

O Deus Unico e criador do mundo n&o tinha nome. Mesmo
assim, lia-se por baixo de uma velha coluna com a imagem de isis:
«Eu sou o que ai esta»; e numa piramide de Sais encontrava-se esta
antiquissima e notavel inscrigdo: «Eu sou tudo o que é, o que foi e
que ha-de ser; nenhum homem mortal levantou o meu véu»<25>. S6
quem trouxesse ao peito ou na testa o nome Jao (ou J-ha-ho) - «um
nome que soa quase como o biblico Jehova, e supostamente do mes-
mo conteudo» - podia entrar no templo de Serapis.

Moisés foi iniciado nesta corporagdo do Deus uUnico, embora nao
saibamos se os seus anos de aprendizagem cairam no principio ou
no declinio desse «instituto». Mas «a sua vida futura prova que ele foi
um aluno atento e chegou ao mais alto grau da contemplagdo».<26>
«Nesta mesma escola amealhou um tesouro de hierdglifos, imagens
misticas e ceriménias, de que o seu espirito inventivo fez uso a
seguir. Tinha caminhado por todo o territério de sabedoria egipcia,
repensado todo o sistema dos sacerdotes...» Também ignoramos por
quanto tempo ficou na «escola dos sacerdotes», embora a idade em
que comegou a intervengao politica (80 anos) torne provavel que
Moisés «tenha dedicado vinte anos e mais ao estudo dos mistérios e
do estado». Uma coisa é certa: «A doutrina que tinha como conse-
quéncia inevitavel o desprezo determinado do politeismo aliada a dou-
trina da imortalidade da alma, que dificiilmente dai se separava, foi o
rico tesouro que o jovem hebreu trouxe dos mistérios de isis. » <27>

O assassinio do egipcio levou a fuga para o Sinai (Schiller
regressa a tradicdo biblica), favorecendo ndo s6 o amadurecimento
das ideias mas o odio aos opressores dos Hebreus. «O seu espirito
estava cheio de ideias e projectos, seu coragdo cheio de azedume e
nada o distraia nesse deserto sem vivialma.» Nesse «deserto roman-
tico», Moisés aprofunda «tudo o que tinha reunido nos longos anos,
tudo o que tinha pensado e projectado de belo e grande». «A sua
fantasia, incendiada por soliddo e siléncio, percebe o que tem mais a
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peito, o partido dos oprimidos.» Sé que estes estavam esmorecidos
por «quatrocentos anos de miséria» e tinham de ser devolvidos aos
seus «direitos humanosy.(28)

Neste contexto aparece Javé. Pela sua formacgao egipcia nos
mistérios e dada a impossibilidade de contar com as forgas desse
povo escravizado, Moisés s6 pode confiar em «protecgdo suprater-
rena, fé em forgas sobrenaturais».

«Mas pergunta-se: que Deus lhes deve ele anunciar e com que é
que pode conseguir que eles acreditem nele? Deve-lhes anunciar o
verdadeiro Deus, o demiurgo ou o Jao, que conheceu nos mistérios?

Como poderia ele, mesmo de longe, supor numa plebe ignorante,
como era a sua nagao, sentido para uma verdade que é heranga de
uma elite de sabios egipcios e ja supde um alto grau de iluminagéo
para ser compreendida? (...)

Mas suposto que conseguia proporcionar aos Hebreus o conhe-
cimento do verdadeiro Deus, eles nem sequer podiam fazer alguma
coisa com este Deus, e o conhecimento dele mais havia de enterrar
do que ajudar o seu projecto. O verdadeiro Deus ndo se preocupava
mais com os Hebreus do que com qualquer outro povo...

Deve-lhes anunciar um Deus falso e fabuloso, contra o qual se
revolta a sua razdo, que os mistérios |lhe tinham tornado odioso? Para
isso € a sua razao demasiado iluminada, seu coragdo sincero e nobre
de mais.».29

Eis o dilema. S6 ha uma saida: «anunciar um Deus verdadeiro
de maneira fabulosa».(®) Moisés inventa Javé, segundo Schiller e o
seu tempo, Jehova:

«Portanto, prova agora a sua religido de razdo e investiga o que
Ihe tem de dar e tirar, para lhe assegurar favoravel aceitacdo entre os
seus Hebreus. Desce a sua situagdo, a sua limitagdo, a sua alma, e
espreita ai os fios ocultos a que deve ligar a sua verdade.

Atribui, pois, ao seu Deus as qualidades que a capacidade inte-
lectiva (Fassungskraff) dos Hebreus e as suas necessidades precisa-
mente agora exigem dele. Adapta o seu Jao ao povo a que o quer
anunciar, adapta-o as circunstancias em que o deve anunciar e assim
nasce o seu Jehova.»G1">

De Biblia na mao, Schiller navega de vento em popa nas aguas
do lluminismo. A caracterizagdo de Moisés como étnicamente hebreu
e culturalmente egipcio ndo era nova, antecipada que fora por
Spencer, Warburton e Reinhold. De acordo com J. Assmann, a licdo
universitaria «& uma parafrase resumida do livro de Reinhold (Karl
Leonhard Reinhold, Die Hebrédischen Mysterien oder die é&lteste
religibse Freymaurerey, Leipzig 1787).»32) Como Warburton e
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Reinhold, Schiller acentua o antagonismo entre a religido oficial
politeista e os mistérios. Mas ha raizes mais fundas: a ideia dos hie-
roglifos como «veste misteriosa» retoma interpretagdo de Athanasius
Kircher; e, sem deixar de coincidir com o que se apregoava no seu
tempo, a nogcdo do Excelso e a sua relacdo com a auséncia de nome
em Deus remonta finalmente a doutrina do Hermes Trismegistus
(Asklepius 20).

Projectar a divindade dos mistérios e o Javé biblico na luz do
«Excelso» «foi proprio de Schiller e, como se tem de reconhecer, seu
genial contributo.»®3) Viu bem como a religido politeista era o suporte
estrutural do estado egipcio: «Além disso, a inteira constituicdo politi-
ca estava fundada nessa supersticdo; se alguém deitasse esta abaixo,
derrubaria do mesmo passo todas as colunas que aguentavam toda a
estrutura do estado...».34) Referindo a impossibilidade de impor o
monoteismo no Egipto «sem primeiro derrubar os deuses tradicionais
do estado», parece adivinhar o que efectivamente se passou no reina-
do de Akhenaton. Na comparagdo da situagao dos Hebreus no Egipto
com a dos parias antecipou-se a Max Weber.39 A desmontagem da
revelacdo do nome de Javé e missdo de Moisés lembra a desmiti-
zagao do Novo Testamento no pensamento de Rudolph Bultmann.

Os iluministas, inebriados pela natureza, perguntavam pela ori-
gem de uma ideia - a do Ser Supremo. Sigmund Freud centrou-se,
fascinado, no protagonista da sua transmissdo aos Judeus - o
«homem Moisés».(38) Nao contando o artigo sobre o Moisés de Miguel
Angelo, o pai da psicandlise lancou-se em quatro tiradas a essa gran-
diosa figura biblica: num fragmento de «romance histérico» de 1934,
ndo acabado nem publicado, em dois artigos de revista Imago de
193737 e no livro de 1939G8), dado a estampa s6 depois de fugir
para Londres e incorporando os dois estudos anteriores. O cientista
alquebrado pela idade e pela doenga foi achando forgas para conti-
nuar o que parecia nao ter saida. Conclui o primeiro artigo com uma
verificagdo desencorajante: precisava-se de uma «prova objectiva»
para situar cronologicamente o tempo de Moisés e do Exodo. «Mas
tal prova nao se achou; e por isso € melhor ficar suspensa a comuni-
cacdo das ulteriores conclusdes da ideia que Moisés era egipcio».(39)
Mas voltava a carga no mesmo ano, com o titulo emblematico de
«Wenn Moses ein Agypter war...», «Se Moisés era egipcio...» Mas
precisa de tomar folgo a meio da jornada: «E se damos algum crédito

18



O EGIPTO E AS ORIGENS DO MONOTEISMO

que seja aos historiadores recentes, temos de reconhecer que o fio
que quisemos tecer a partir da suposicdo que Moisés era egipcio,
agora se partiu pela segunda vez. Desta vez, ao que parece, sem
esperanga de o retomar».40) Mas encontrou «inesperadamente... uma
saida». Concluiu o estudo e ainda voltou a carga com a terceira parte.
O fascinio de Moisés obrigava...

Vém ao caso as duas primeiras partes do livro, que reproduzem
os artigos da Imago (a terceira e ultima - «Moses, sein Volk und die
monotheistische Religion» explica o fendbmeno a luz da teoria psicana-
litica da religido, para Freud uma neurose colectiva).

No primeiro ensaio («Moses, ein Agypter»), Freud pée uma ques-
tdo prévia: Moisés sera «uma personalidade da histéria ou uma criagao
da lenda»? «N&o temos outra noticia dele sendo dos livros sagrados e
das tradicdes escritas dos Judeus». E verdade que «a grande maioria
dos historiadores se pronunciaram no sentido de Moisés ter realmente
vivido». Mas ndo tira que «a ciéncia hodierna se tornou bem mais pru-
dente do que nos primeiros tempos da critica histérica».“

Pedra de toque é o nome de Moisés, retintamente egipcio, como
muitos ja tinham notado. A etimologia biblica - «tirado das aguas» -
nao funciona, tanto a luz da lingua hebraica (moshe é participio acti-
vo, «o0 que tira», e ndo passivo) como pela inverosimilhangca de «atri-
buir a uma princesa egipcia uma derivagdo do nome a partir do
hebraico». «E simplesmente a palavra egipcia “mose”, que significa
“crianga” e a redugao de formas nominais completas, como por exem-
pio Amen-mose, que significa filho de Amon, ou Ptah-mose, filho de
Ptah...»“2) O que espanta Freud é que, ao contrario do que se espe-
rava, ninguém, nem mesmo o autorizado Breasted, «tenha tirado a
conclusdo ou ao menos admitido a possibilidade de que o portador do
nome egipcio fosse ele proprio um egipcio.»“3 A grandeza da perso-
nalidade de Moisés torna desejavel que se carreie novo material para
esclarecer a questdo. A novidade, e contributo especifico de Freud,
vem precisamente de «uma aplicagdo da psicanalise ao contetdo».(“4>

Como O. Rank mostrara num estudo («por minha sugestao»,
esclarece Freud) de 1909<45>, a histéria da infancia de Moisés segue o
padrdo do mito de nascimento do herdi. Uma crianga de ascendéncia
nobre ou real é abandonada, muitas vezes numa cesta vogando num
rio - e é recolhida e criada por uma familia humilde, quando nao por
animais. «Crescida, reencontra, por caminho variavel, os pais nobres,
por um lado, vinga-se no pai, por outro, € reconhecido e chega a
grandeza e gloria.»(46)

Nisto partiiha Moisés a sorte de Sargao de Akkad, Ciro e Ro6-
mulo, além de tracos das histérias de Gilgamesh, Edipo, Perseu,
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Héracles, Paris e outros. «O abandono na cesta é urna inequivoca
representacdo simbdlica do nascimento, a cesta do ventre materno, a
agua das aguas uterinas. Em inumeraveis sonhos, a relacdo pais-filho
é representada por tirar-da-agua ou salvar-da-agua.»<47> A diferenca é
que a lenda do nascimento de Moisés inverte o padrdo narrativo: a
familia original € humilde, a de adopcédo é nobre. A razdo é a lenda
ser hebraica, ndo egipcia (um herdi Moisés nada dizia aos egipcios).
Inventou-se o nascimento numa familia hebraica. «A primeira familia,
da qual a crianca foi exposta, em todos os casos que se podem apli-
car, € a inventada; a posterior, em que foi recolhida e se cria, a ver-
dadeira. Tenhamos a coragem de reconhecer esta afirmagdo como
uma generalidade, verificamos de uma vez por todas: Moisés é um -
provavelmente nobre - egipcio que deve ser feito judeu pela len-
da.»“8 Nas palavras de Assmann: «A explicacdo de Freud é que néo
glorifica um herdi, mas “judaiza” um egipcio.»“%> Argumentagado a
base do nome de Moisés e da explicagdo psicanalitica da lenda do
nascimento deixaram, como ja vimos, Freud quase de maos vazias,
sem «prova objectiva» do tempo do protagonista e do Exodo.

Poucos meses volvidos, Freud quebra o propésito de suspender
as possiveis conclusdes. Nao que tenha aparecido a desejada «prova
objectiva». O que veio a lembranca foi a personagem Akhenaton, co-
nhecida de Freud desde 1912, e a sua reforma religiosa. Moisés po-
dia ter algo a ver com o monoteismo do reformador. Dir-se-ia «uma
revelagdo» (Assmann).

Atravessam-se-lhe logo duas objecgbes graves, como num esco-
lastico et videtur quod non: primeiro, ndo é credivel que um egipcio
se tenha posto a frente de uma horda de estrangeiros barbaros, fos-
sem eles «um povo» ou «uma tribo»; segundo, a nitida oposicdo entre
a religido judaica e a egipcia. «A primeira € um monoteismo grandio-
samente rigido - s6 hd um Deus, é Unico, omnipotente, inacessivel;
ndo se pode fazer imagem dele, nem sequer pronunciar o0 seu home.
Na religido egipcia, uma dificiimente ndo notada multiddo de deuses
de diversa dignidade e origem, algumas personificagdes de grandes
poténcias da natureza como Céu e Terra, Sol e Lua, até uma abstrae-
¢do como a Maat (verdade, justica) ou uma caricatura como o ando
Bés, mas os mais deles deuses locais do tempo em que o pais se
esfarrapava em numerosos distritos, de forma animal como n&o tendo
superado a evolugdo a partir dos antigos tétemes, mal distintos uns
dos outros a ponto de a cada um se atribuirem fungbes proprias.» Se
passarmos da teoria a pratica cultual, o contraste s6 se agrava. «Uma
(a judia) condena com o maximo rigor toda a espécie de magia
(Magie und Zauberwesen), que floresce na outra com o maior vigor.
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Ou quando ao prazer insaciavel dos Egipcios em corporizar os seus
deuses em barro, pedra e metal... se contrapde a rude proibicao de
representar em imagem qualquer ser vivo ou pensado. Mas ainda ha
outro contraste entre as duas religides... Nenhum outro povo da anti-
guidade fez tanto para negar a morte, tdo penosamente providenciou
para possibilitar uma existéncia no Além... A antiga religido judaica,
pelo contrario, prescindiu inteiramente da imortalidade; nunca e em
parte alguma se aludiu a uma continuidade da existéncia depois da
morte. E isto & tanto mais espantoso quanto experiéncias posteriores
mostraram que a crenga numa existéncia no Além se pode conciliar
bem com uma religido monoteista.» 0

As duas objecc¢des conjugam-se no facto de Moisés ndo ter sido
«apenas o chefe politico dos judeus domiciliados no Egipto», mas ter
sido igualmente «seu legislador, educador e os ter obrigado a servir
uma nova religido». A conclusdo é inevitavel: «Os judeus do Egipto
seguramente nao estavam desprovidos de alguma forma de religido; e
se Moisés, que |lhe deu uma nova religido, era egipcio, ndo se pode
descartar a suposigdo de que a outra nova religido era a egipcia.»®"

A saida é a religido de Akhenaton, «um facto notavel da histéria
da religido egipcia, o qual s6 ha pouco foi conhecido a apreciado...
Continua possivel que a religido que Moisés deu ao seu povo judeu
era a sua, uma religido egipcia, se bem que ndo a egipcia.»®2)

Nao nos importam aqui as condicionantes da reforma, segundo
Freud (movimento teolégico dos sacerdotes de Ré em Helidpolis, im-
perialismo da XVIII dinastia, «impulsos para o monoteismo» vindos da
Siria).53 Fundamental é «a novidade» de Amarna, «com a qual a
doutrina do Deus universal pela primeira vez se tornou monoteismo, o
momento da exclusividade».5¥) E a ilagdo: «Se Moisés era egipcio e
se comunicou aos judeus a sua prépria religido, foi a de Akhenaton, a
religiao de Aton.»<55)

Ver isto no Antigo Testamento é que ndo é nada facil. «Da reli-
gido de Aton talvez saibamos demasiado pouco, gragas ao espirito
vingativo dos sacerdotes de Amon. A religidgo de Moisés s6 a conhe-
cemos na sua forma definitiva, como foi fixada pelos sacerdotes ju-
deus, cerca de oitocentos anos mais tarde.»®6) D& vontade de cruzar
os bragos e desistir. Tanto mais que entre o monoteismo mosaico e a
religidgo de Aton, ambas «monoteismos estritos», ndo ha s6 semelhan-
¢as; também existem diferengcas, a maior das quais € a adoragdo do
Sol%7), repudiada na religido judaica e praticada na egipcia. A maior
concordancia entre as duas religides é a rejeicdo do culto dos mortos,
«0 primeiro argumento forte a favor da nossa tese»®®). O outro é a
circuncisdo, que os judeus receberam de Moisés e nao de Abrado,
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ndo obstante a afirmacdo do Génesis em favor de Abrado (c. 17). No
Egipto, a pratica da circuncisdo era antiquissima, diz Herddoto «o pai
da histéria». «Nenhum outro povo do Mediterraneo Oriental, tanto
quanto sabemos, praticou este costume; dos Semitas, Babildnios, dos
Sumérios é seguramente de supor que eram incircuncisos. Dos habi-
tantes de Canaa di-lo a propria Escritura; € a pressuposicdo para
a conclusdo da aventura da filha de Jacob com o principe de Si-
quém.»(9)

Além do nome, circuncisdo e monoteismo s&o a prova mais evi-
dente de que Moisés era egipcio: «Se Moisés ndo deu aos Judeus
apenas uma nova religido, mas também o preceito da circuncisdo néo
era judeu, mas sim egipcio. E entdo era a religido mosaica provavel-
mente uma religido egipcia e, em virtude da oposicdo a religido popu-
lar, precisamente a religido de Aton...»<60>

Ai estava a reconstituicdo histérica: «Partamos do pressuposto
de que Moisés era um homem distinto e importante, talvez efectiva-
mente um membro da familia real, como a lenda afirma dele. Certa-
mente tinha consciéncia das suas capacidades, ambicioso e empreen-
dedor; porventura pairava-lhe na mente a meta de um dia dirigir o
povo, dominar o império. Proximo do farad, era um adepto convicto da
nova religido, cujo pensamento fundamental adoptara. Com a morte
do rei e a instauracdo da reacgdo, viu destruidas todas as suas espe-
rangas e expectativas. Se ndo queria abjurar das convicgbes que |he
eram caras, o Egipto nada mais |he tinha a oferecer; tinha perdido a
patria. Nesta situagdo aflitiva achou uma saida nada habitual. O
sonhador Akhenaton tinha-se alienado o povo e feito o seu império
mundial em migalhas. A natureza enérgica de Moisés correspondia o
plano de fundar um novo reino, achar um povo novo, a quem queria
oferecer para cultuar a religido enjeitada pelo Egipto.»(")

O método de «conversdo» dos judeus foi o de Akhenaton (nem
podia ser outro, acrescenta Freud em nota de rodapé): imposicdo a
forca. Iguais no método de divulgacdo da doutrina e semelhantes no
destino, «que espera todos os déspotas esclarecidos». «O povo judeu
de Moisés estava tdo impreparado para suportar uma religido tao
espiritualizada como os Egipcios da XVIII dinastia. (...) Mas enquanto
os mansos Egipcios esperaram até o destino afastar a pessoa sagra-
da do farad, os barbaros semitas tomaram o destino nas suas méos e
limparam o tirano do caminho»®2), como afirmara um exegeta interpre-
tando os canticos do servo de Javé.(3)

A saida dos Hebreus do Egipto ter-se-ia dado «entre 1358 e
1350, ou seja, depois da morte de Akhenaton e antes da imposicédo
da autoridade do estado por Horemheb».64) Mas também & possivel
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aproximar o Exodo da data habitualmente aceite (século Xlll a. C.),
«sem nada que, alias, a recomende». Basta admitir que a doutrina de
Akhenaton perdurou por algumas geragbes depois da morte do funda-
dor.(5)

Pretendendo fazer «histéria pura»®8, Freud tinha, por um lado,
consciéncia dos limites da sua «reconstrugdo da histéria primitiva do
povo de Israel». A censura e critica que esta procedia com «dema-
siada, com injustificada seguranga» ndo o atingia, pois encontrava eco
no seu préprio juizo.®”) Por outro lado, ndo podia ignorar o que os
mais recentes historiadores pensavam do assunto. Eduard Meyer, um
dos mais prestigiados, veio a jeito de corroborar as especulagdes do
psicanalista arvorado em historiador.

A tradicdo biblica de Moisés radica no oasis de Kadesh, no nor-
deste da peninsula do Sinai. A tribo dos Madianitas das redondezas
adorava ai Javé, seguramente um deus do Vulcdo. Moisés, genro do
sacerdote madianita Jetro, foi nesse oasis medianeiro entre Javé e o
povo, fundando uma nova religido. A tradicdo da estadia no Egipto
devia ter um cerne histérico. Mas nao era possivel reconstitui-lo. Era
o bastante para Freud concluir pela existéncia de duas personagens
com O mesmo nome € que «0 nosso Moisés egipcio nao era talvez
mais distinto do Moisés madianita do que o deus universal Aton do
demodnio Javé habitante da montanha de Deus»®©® e «que o Moisés
egipcio nunca esteve em Kadesh e nunca ouviu 0 nome de Javé e
que o Moisés madianita nunca pds os pés no Egipto e nada sabia de
Aton»®9), A gléria da fundador do monoteismo hebreu foi roubada ao
seu autor, o Moisés egipcio. «Com isso se lhe devia uma reparagdo e
achou-se na sua transferéncia para Kadesh ou para o Sinai-Horeb e
colocagdo no lugar do sacerdote madianita.»<?® A histéria contrariava
a tradicdo biblica, que segundo Meyer ligara secundariamente Moisés
ao Egipto. Também Javé, «um deus local rude e de coracdo estreito,
brutal e sedento de sangue»<?"), nao diferente dos deuses da re-
gido<72, «usurpou» a Aton a libertagdo dos hebreus e, com o tempo,
foi perdendo 0 seu caracter e convergindo com o egipcio. Tornando-se
«0 posterior Deus dos Judeus... igual ao velho Deus de Moisés... real-
mente reconhecido como o Deus Uunico, ao lado do qual um outro
deus era impensavel»(3). Para esta usurpagdo muito contribuiu o as-
sassinio de Moisés as méos dos libertados do Egipto. Assassinato
real, simbolicamente confirmado em Kadesh: «Liquidou-se o homem
Moisés, ao transferi-lo para Madian e Kadesh e ao fundi-lo com o
sacerdote de Javé da fundagao da religido.»(™

A dois séculos dos lluministas, alteraram-se os pressupostos e o
paradigma de Freud. Pressupostos deste sdo: a decifragdo da escrita
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hieroglifica e a descoberta do Egipto nas proprias fontes, incluindo a
esquecida revolugdo de Amarna; a afirmagdo e o desenvolvimento da
Historia; o progresso dos estudos biblicos na dupla vertente literaria e
histérica. O que vem a pena de Freud sdo os egiptdlogos Arthur
Weigall e sobretudo James Henry Breasted, o historiador Eduard
Meyer e os biblistas Hugo Gressmann, Ernst Sellin (este também pio-
neiro da Arqueologia da Palestina em Jericé) e Elias Auerbach. No
campo dos estudos biblicos, faz sua a teoria das fontes do Hexateuco
(Pentateuco + Josué)<7®), triunfante depois de Julius Wellhausen e
Hermann Gunkel, e as divagacGes sobre a formacdo da tradigdo do
Antigo Testamento e sua fiabilidade historica.(’®) Menciona os hapiru
da Palestina, conhecidos desde a descoberta das cartas de Amarna,
e a semelhanca fonética com «hebreus»(@”), bem como a colénia mili-
tar judaica de Elefantina, em que Javé tinha a seu lado a paredra
Anat Yahu.<78)

O paradigma era outro. Os eruditos do século XVIII filosofaram
com intuicdo e fantasia, misturando tradi¢des egipcias tardias, o fasci-
nio pelo Egipto e uma leitura ingénua da Biblia. Freud contrapde re-
sultados da Egiptologia nascente a investigagdo critica do Antigo Tes-
tamento. De um lado, o paradigma da memodria, ndo da observagao.
Do outro, o primado da histéria: Freud ndo cita Spencer nem Schiller,
para ndo falar de Clemente de Alexandria ou Eusébio de Cesareia.
Aparentemente, quebrou-se a cadeia da tradicdo. Para o lugar da me-
moria entrou a histéria e a psicanalise. «Freud trabalha com os para-
digmas da ciéncia historica e da psicanalise para trazer a luz uma
verdade, que nunca fora recordada mas antes reprimida...» (9. Que a
sua reconstrugdo dos factos esteja em contradicdo com «pegas
esplendorosas» da narrativa biblica, como as dez pragas, passagem
do mar, teofania do Sinai, ndo o incomoda. Entrar «em contradigdo
com os dados da ciéncia histérica objectiva dos nossos dias» € que
ndo lhe seria indiferente.®) No fundo, as questdes permaneciam as
mesmas - a origem egipcia do monoteismo biblico e a sua transmis-
sdo aos «Hebreus» (Schiller) ou anacréonicamente «Judeus» (Freud,
que nao oculta a sua «raga»). Continuam as concepgdes tradicionais
da «dureza» do povo hebreu e da busca da «ideia de uma divindade
Unica, compreendendo o mundo inteiro» (1>,

No «cerne da questdo», ou seja, «a dependéncia do monoteismo
biblico do episédio monoteista da histéria do Egipto», Freud sabe que
nao foi o primeiro a ter a ideia; mas nenhum dos precursores apontou
0 caminho que o levou de um lado ao outro. 2> Que ndo podia ter
vindo da religido oficial e popular do Egipto, j&a o reconheciam os ilu-
ministas do século XVIIl. Ndo conheciam era o monoteismo de Amar-
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na. Nem sintetizaram tao perfeita e correctamente os contrastes entre
as duas religides:

1. uso versus rejeigdo da magia;

2. uso versus rejeicdo de imagens;

3. crenga versus «abdicacdo» da vida do Além e imortalidade;

4. crenga numa multiddo de deuses versus afirmacao da uni-
cidade do divino.

Por outro lado, Freud manteve tragos fundamentais do «Deus
dos mistérios» de Schiller e outros iluministas:

1. rejeicdo dos deuses e acentuagéo do Uno;

2. acentuagao da espiritualidade;

3. rejeicdo da magia e cerimonial,

4. rejeicdo da pluralidade dos deuses e afirmacao da existéncia
de um Deus unico.

Freud fez bem em renunciar ao «caminho curto» da pretensa
proximidade onomastica entre Aton e Adonai para identificar o mono-
teismo de Moisés com o de Akhenaton. Caminho mais longo, mas
correcto, foi confrontar as duas religides e verificar que os contrastes
acima apontados tinham sido suprimidos na religido de Amarna, que

1. € um monoteismo estrito, radicalmente intolerante com os
deuses do politeismo tradicional;

exclui ritos e cerimonias magicas;

é (em certa medida) anicénica(®3);

tem dimensao ética(®4);

rejeita toda a concepgao do Além e de imortalidade do ho-
mem.

o wbd

O ultimo ponto distinguia-o do Deus dos mistérios. Os outros
quatro sao comuns. Mas a verdade é que eles tém «s6 pequena im-
portdncia ou absolutamente nenhuma nos textos de Amarna»@s),
Freud erra ao ver na religido de Aton a rejeicdo da concepcédo do
Além e da imortalidade do homem. Akhenaton rejeitou a religiao de
Osiris e a concepgdo de um reino dos mortos nos Infernos. Mas néo
excluiu a vida depois da morte e a imortalidade da alma (ba), mas
neste mundo da luz e dos vivos, adorando o rei e o Sol.(8) Freud
errava igualmente na dimenséo ética da religido de Aton.

«O problema com o Aton de Freud é que Freud nio acreditava
nele»®), nem simplesmente em Deus.(®8) Nisto se distinguia dos seus
predecessores e de outros cientistas antigos e coetaneos.(®) Trabalha-
va como um arqueélogo de ideias.
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Na reconstituicdo da pré-historia de Israel ha um ponto absoluta-
mente certo e outro com grande probabilidade. Certo é que «elemen-
tos bem diversos confluiram na formagcdo do povo judeu». Muito pro-
vavel é que em Kadesh se tenha juntado o grupo dos emigrantes do
Egipto com «tribos aparentadas que ai viviam ha muito tempo».(®0) Se
a juncao foi determinante para a histéria das dualidades da histéria de
Israel - dois grupos no Exodo, dois fundadores de religido, dois
nomes divinos nas fontes (Javé e Elohim), dois reinos - depende do
papel que se atribuir as tribos recentemente sedentarizadas na Pales-
tina na formagdo do que viria a chamar-se impropriamente lIsrael (ten-
de-se hoje a admitir que o grosso de «lsrael» dos primérdios foi cons-
tituido por populagdes autoctones).

Resta perguntar se tanto os iluministas do século XVIII como Freud
ndo partiam de uma base errada; e se o monoteismo fracassado de
Akhenaton teria alguma hipétese de influenciar o monoteismo biblico.

v

Moisés & uma personagem da tradicdo. Com ou sem histéria? Se
a histéria se fizesse apenas a base de documentos escritos, Moisés
ndo poderia ser objecto da ciéncia histérica. Mas, sobretudo «desde
que a Africa negra entrou em forga no campo dos historiadores»<9"
tornou-se afirmacdo banal que a histéria ndo se faz sé com fontes
documentais coetdneas dos acontecimentos em causa. Aprendeu-se a
usar criticamente as tradicbes orais como fontes da histéria. Os
historiadores do Antigo Testamento ja o faziam desde o principio do
seculo.

Em contraste com a biografia tracada pela Biblia, nenhum
documento independente prova a existéncia de Moisés. O nome
«Moisés» € retintamente egipcio, do tipo de Tuthmose e Ptahmose,
compostos por um nome de deus e o verbo msy, «gerar». R°-msy-sw
(«Foi Ré que o [o rei] gerou») era o nome de nascimento de Ramsés
II. Houve funcionarios régios de origem estrangeira no Egipto dos
Ramsés com o mesmo elemento msy no nome teoférico: R°-msy-sw-
h-m-ntrw e sobretudo FF-msy-sw-m-pr-R’ («kRamsés na casa de Ré»),
que conservou o nome original asiatico BN-ZN. Mas néo é licito iden-
tificar o biblico Moisés com alguma destas figuras histéricas dos sé-
culos XlI-XII a. C.®2 Nem é muito de espantar. Pode-se dizer de
Moisés o mesmo que do éxodo por ele protagonizado: «esperariamos
tdo pouco um relato dele em anais egipcios como uma descrigdo da
semana da Paixdo nos anais de César. Para César isso ndo tinha
importancia nenhuma.»®3) Nas palavras de outro historiador de Israel:
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«Infelizmente ha poucas esperangas de novas fontes. Teriam de ser
de origem extra-israelita ou ao menos de fora do Antigo Testamento.
Mas da histéria e da formagdo de tradicdes de grupos nomadicos ex-
ternos por regra ninguém tomou noticia além dos proprios.»©4

Quanto a fungdo do lider a extrair do relato biblico: «ninguém
sabe exactamente quem foi Moisés».(%) Para me ficar por algumas
das propostas: foi Moisés figura mitica? fundador de religiao? funda-
dor de um povo? legislador como Sdélon e Licurgo? profeta? sacerdo-
te? Ninguém sabe, porque nenhuma das hipoteses é convincente.
«Ele esconde-se por detras do material (narrativo)»(96).

Deste imenso material, que cerne se aproveitara para a histoéria?
O mais facil € descartar o que ndo se pode aproveitar. A lenda de
nascimento vem naturalmente & cabega. E apenas uma variante do
que se contava de algumas personagens famosas da Antiguidade, de
Sargdo de Akkad (c. 2350-2300 a. C.) a Rémulo e Remo, passando
por Ciro Il da Pérsia (559-530 a. C.). A narrativa das pragas, com
tragos tdo improvaveis como os encontros do rei-deus do Egipto com
representantes de simples criadores de gado estrangeiros, & primaria-
mente uma composicdo literaria, ndo um texto histérico ou lendario.<97"
Tem de se deixar de parte.

O saldo positivo da tradicdo em termos histéricos tem variado
com o tempo e as tendéncias dos historiadores do antigo Israel.
Quem mais profundamente se debrugou sobre a histéria das tradi¢cdes
de Moisés chegou a uma conclusdao desencorajante: historicamente
certo € que Moisés tinha um tumulo (Dt 34,1-12) em lugar incerto da
Transjordania.<%8) A partir da segunda edicdo da sua «Historia» (1955),
0 mesmo autor foi mais positivo: Moisés pode ter desempenhado um
papel na saida do Egipto, como mensageiro divino; mais segura, no
entanto, por causa da existéncia do tumulo, € a sua ligagdo «histoéri-
ca» a penetragdo das tribos da Palestina Central em Canaa.®) Deu-
-se entretanto uma viragem no cepticismo critico na histéria das tradi-
coes.

As fontes egipcias atras referidas tracam um ambiente historico
do Egipto. Experiéncias histdricas egipcias com asiaticos importantes
do tempo dos Ramsés podem ser a raiz de uma tradicdo que se
desenvolveu em extensdo e pitoresco.(190) Ha «alguns tragos auténti-
cos» na tradigdo: os contactos com os Madianitas, a que pertenceu o
sogro de Moisés; a introdugédo do culto de Javé (Ex 3; 6); o tema da
mulher estrangeira de Moisés; tracos locais relacionados com Kadesh;
a existéncia de um tumulo de Moisés.(101)

«Sabemos com probabilidade a rogar a seguranca que Moisés
nasceu no Egipto, pois o seu nome é egipcio.»<192> A tradicdo que
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eleva o forasteiro a guia do deserto e medianeiro da revelagdo na
montanha sagrada e finalmente o faz morrer no cimo do monte Nebo,
na Transjordania, concilia-se perfeitamente com os destinos de um
grupo vindo do Egipto. Esse grupo ligou-se a ndomadas shasu, ou
seja, a nOmadas étnicamente aparentados, fas faldas da montanha
sagrada e na Arraba. Teve contactos com o oasis de Kadesh. Adoptou
o deus da montanha como seu deus. A sua morte na Transjordania é
credivel. Que Moisés tenha sido o lider do grupo é «de toda a proba-
bilidade». Moisés «aparece com 0 seu grupo num continuum historico,
que, também como continuum histoérico-tradicional, torna compreensi-
vel a sua posicao proeminente.»(©3)

Outra questdo é se foi monoteista. Ora, por muito que custe aos
seguidores de W. F. Albright, 0 campedo do monoteismo mosaico des-
de a década de 40 do século XX <104> Moisés nao foi monoteista <105>,
Mesmo quem aceitava o fundo da argumentacdo de Albright tinha de
acrescentar restricobes — o habitual «sim..., mas». Moisés seria mono-
teista, mas ndo em «sentido especulativo grego» (G. E. Wright), ndo
«em sentido filoséfico» (J. Bright), o seu «monoteismo (era) mais pra-
tico que tedrico» (P. van Imschoot), ou «com a condigdo de entender
por este termo uma conviccdo de fé e ndo um resultado da reflexdo»
(E. Jacob). Com tantas e tais restricGes, ocorre perguntar com R. de
Vaux: «Por que entdo conservar o termo, se nado significa o que quer
dizer?»-106:

Poderia invocar-se exclusividade de culto, uma clausula funda-
mental do Decalogo. Mas este é muito posterior a Moisés, provavel-
mente do tempo dos deuteronomistas (séc. VII-VI a. C.). Ai é que o
primeiro mandamento tem peso. Pode ser mais antigo e até remontar
ao deserto (197> pois as condigdes histérico-sociais extraordinarias do
nascimento da religido de Israel prestavam-se a exigéncia de exclusi-
vidade. Mas, ainda no século VIII, no germe do Decalogo prevaleciam
as normas de comportamento em sociedade (Os 4,2: ndo roubar, ndo
matar, ndo cometer adultério).

Além disso, exclusividade de culto e monoteismo sdo duas ideias
distintas e o primeiro mandamento, em si, nada tem a ver com o
monoteismo. Ja pela clarificagdo do conceito. Se monoteismo fosse
apenas a crenga num unico Deus, ndo se tinham cunhado os termos
henoteismo e monolatria para designar respectivamente o reconheci-
mento e o culto de um sd deus, sem excluir a existéncia e o legitimo
culto de outros deuses. Todas as grandes religides do Proximo Orien-
te antigo conheceram o henoteismo e a monolatria temporarios num
politeismo de fundo. Por outro lado, s6 se compreende a clausula fun-
damental do Decalogo no pano de fundo politeista. Nada prova que
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Moisés ou a sua era fossem monoteistas. Pelo contrario, temos indi-
cios de que tal ndo era a crenga do Javeismo primitivo. O chamado
Cantico de Moisés pergunta: «Quem é como tu entre os deuses, 0
Javé?» (Ex 15,11) Informado da libertagdo de Israel do poder do
Egipto, exclama Jetro, o sogro de Moisés: «Agora sei que Javé é mai-
or que todos os deuses» (Ex 18,11). Sempre a compreensdo poli-
teista de Javé. E assim se continuou a falar despreocupadamente dos
outros deuses: «deuses estrangeiros» a quem se nao deve servir em
terra alheia (1 Sam 16,19); Camds, deus dos Amonitas (Jz 11,24);
deuses chamados a julgamento por Javé (Sl 82). Foi assim pela
monarquia fora. Javé era um deus nacional, «ciumento» (Ex 20,5-6; Dt
5,9-10, 6,15; Jos 24,19) a ponto de ndo tolerar outro deus a seu lado
(Ex 20,3; 22,19; 23,13; 24,14; Os 13,4)(108), Mas tanto os politicos
como o povo deram uma interpretacdo bastante larga a exigéncia da
exclusividade de culto (Salom&o,1 Re 11, e Acab, 1 Re 17-18, promo-
vem oficialmente cultos pagdos; o povo anénimo, nas cidades e so-
bretudo nos campos, prostra-se sem rebugo ante os deuses de fertili-
dade). Nem se deve subestimar a popularidade de uma deusa ao lado
de Javé até ao exilio (Jz 2,13; 10,6; Jer 7,18; 44,17-19) e depois
(Anat, na colénia militar judaica de Elefantina ao servico dos Persas).
O caminho para o monoteismo em lIsrael, atingido s6 em meados dos
séc. VI a. C. com o Déutero-lsaias (Is 41,1-4. 21-29; 43,9-13), foi lon-
go e penoso.(109)

\

Akhenaton foi «uma das personagens mais extraordinarias da
histéria» (110>, que «ndo pode hoje faltar em nenhuma histéria cultural
da humanidade, qualquer que seja o juizo que se faga da sua
obra»<!"). O programa total «da glasnost» (E. Hornung) com que revo-
lucionou o Egipto foi mais que uma religido - foi uma cultura, «um
novo estilo, uma nova iconografia, uma nova arquitectura templaria,
uma nova lingua escrita, para apenas mencionar 0 que mais salta a
vista»(112), Como religido, Amarna é um fenémeno curioso. Comecgou
como teologia, ndo a de Heliépolis (Breasted e Freud), mas a teologia
solar do Império Novo. A nova teologia solar, anterior a reforma de
Amarna e que nao morrera com o fracasso desta, define-se como
exegese do curso solar em termos absolutos, ignorando o conjunto de
divindades que acompanhavam Ré. Um iconoclasmo tedrico desmi-
tizante, explicando os fendmenos césmicos do Sol e da Luz em ter-
mos religiosos, precedera o iconoclasmo pratico da destruicdo de es-

29



JOSE NUNES CARREIRA

tatuas divinas e do nome e simbolos de Amon (até no cimo dos obe-
liscos e nos textos dos arquivos). Trata-se de «uma revolugado cogni-
tiva que ja encontra a sua expressdo teologica antes de Amarna e
domina toda a religido do Império Novo.»(1'3) De religido pensada a
teologia solar tornou-se em Amarna religido vivida, com iconografia,
culto e outro sentido da proximidade de Deus (Deus na historia).

Aton ja existia, como nome do disco solar, do astro e deus Sol
enquanto perceptivel no firmamento. Akhenaton limitou-se, por um lado,
a reformar a concepgdo do deus segundo uma espécie de positivismo
teoldgico: o divino era acessivel no disco solar e ndo havia necessida-
de de especular sobre o deus «escondido» (significado de Amon). Por
outro, introduziu uma purificagdo simbdlica: nada de estatuas em que o
deus habitava; bastava o relevo do disco solar espalhando vida e luz
sobre a terra e os homens, sobretudo sobre a familia real.

Certamente houve circunstancias politicas favoraveis. «A antiga
concepcao do Egipto como cosmos, uma ilha no meio do caos, teve
de ceder a uma nova imagem do mundo, que tinha em conta o hori-
zonte politico, alargado de um pulo. (...) Pbs-se frequente e convin-
centemente o universalismo da religido de Amarna em ligacdo com os
processos historicos do Império Novo - a ascensdo do Egipto a ‘po-
téncia mundial’ num campo de tensdes politicas ordenado pelo direito
das gentes. Desejariamos manter esta ligagdo e apenas precisar que
ndo se trata aqui de uma especificidade da religido de Amarna mas
de um “espirito do tempo” (Zeigeist) da época...» <'4> Nada aponta,
todavia, para que a reforma tivesse motivagdo politica. Nem o conflito
econémico com o poderoso clero de Amon, a luta do farad contra um
«Estado dentro do Estado», porque os templos do Egipto eram 6r-
gaos do Estado, ndo instituicbes de uma «lgreja» dele distinta.
O farad, como vigario de Amon, punha e dispunha nos tesouros dos
templos, Karnak incluido. Nem se vé que Amendfis IV pretendesse
renunciar ao imperialismo arrogante de seus pais e reunir ecumeni-
camente os subditos no culto de um deus Unico e universal, o Sol.
Todos os factores histéricos, socioldégicos e culturais foram condigbes
necessarias ao surgir da reforma; mas ndo eram suficientes para a
desencadear. Quaisquer que tenham sido as condigbes necessarias e
as razbes secundarias, a reforma s6 se explica pela personalidade de
Akhenaton, como tedlogo de convicgbes intimas e reformador intransi-
gente. O novo deus exigia novo antroponimo (Akhenaton, «Esplendor
de Aton») e nova capital (Akhetaton, «Horizonte de Aton», hoje Tell el-
-Amarna). N&o foram as distancias histdricas e socioldgicas, dir-se-
-ia que Akhenaton antecipou Maomé: «N&o ha deus para além de
Aton e Akhenaton é o seu profeta»*115>.
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Negado ainda ha décadas por um egiptélogo da envergadura de
S. Morenz(16), o monoteismo da religido de Amarna é hoje con-
sensual. J& F. Daumas ndo tinha duvidas: «il n'y a donc qu’un Dieu
unique, Aton.» (117) Em oposigcdo ao «monoteismo tolerante» (em rela-
¢do ao politeismo da tradigdo e do vulgo) dos sabios, «foi o mono-
teismo exclusivo que esteve quase a levar a melhor» em Amarna,
com um «Deus intransigente e ciumento», «se é licito aplicar-lhe este
qualificativo extraordinario de Javéx».(18> J. Assmann é peremptorio:
«Em geral e com razao vé-se o significado excepcional da religido de
Amarna no facto de se tratar de um monoteismo e de ela proclamar a
unidade de Deus.» (119 A «sensacdo» do Hino ao Sol «consiste no
facto de ele representar um monoteismo de purissimo cunho, que na
negacao radical de todos os outros deuses e até no evitar da palavra
“deus” - no singular e sobretudo no plural - ainda vai muito além dos
textos biblicos».(1200 H. Brunner titula uma secgdo do seu livro: «O
monoteismo de Akhenaton».(12'> «A Ultima proposicdo (da sua confis-
sdo de fé) parece apresentar uma identificagdo do velho deus que
antes se designava por Pai Ré com Aton, que sé agora apare-
ceu».<122) Ficou apenas Aton, o que era uma novidade absoluta no
Egipto. Se Akhenaton tivesse ficado ao nivel do henoteismo, ndo ha-
veria problema nem choque com a tradigdo egipcia. «Enquanto o
orante henoteista, certamente numa regido nao profunda da sua cons-
ciéncia, sabe da existéncia de outros deuses, Akhenaton nega radical-
mente a existéncia de outros deuses além do seu.» (123) Mais clara
que a férmula é a confissdo do Hino ao Sol, provavelmente do proprio
reformador: «Tu, deus Unico, fora do qual ndo ha nenhum». Mono-
teista é finalmente a interpretacdo de E. Hornung. E certo que o ter-
mo é inadequado a religiao do antigo Egipto (mais correcto sera falar
do «pensamento do uno», com Assmann e W. Beierwaltes)<124) e, por
conseguinte, também a religido de Amarna('25> Mas o «trago essencial
monoteista» da religido de Aton manifesta-se em trés niveis: formula-
¢bes do tipo «nenhum outro além de ti», como se [€ num tumulo da
nova capital: «ndo ha nenhum outro além dele», nem sequer uma
deusa paredra; pratica da perseguicdo aos outros deuses, por nao
haver outros deuses além de Aton; exclusividade de culto, que elimina
mesmo Ré e Ré-Harakhte.

O que se pode perguntar € se a reforma de Amarna teve alguma
influéncia em Moisés e no Javeismo, como queria Freud. A resposta é
Ndo. A religido de Aton é altamente deficitaria na sua esséncia mais
intima. Mais do que uma reforma religiosa, Akhenaton proclamou uma
filosofia natural: Aton é a fonte de vida e de luz para a terra; a luz é o
principio Unico da realidade. O reformador de Amarna «ndo pertence
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apenas a série dos fundadores de religidao, como Moisés, Jesus e
Maomé, mas também a série dos cosmologos fisicos como Tales,
Anaximandro, Ptolemeu, Newton e Einstein. A sua teoria de luz e tem-
po como as duas energias solares que tudo explicam é muito mais
uma descoberta cientifica do que uma revelagdo religiosa, ainda que
tenha tentado instituir uma enquanto tal. Uma coisa, todavia, & certa.
Os textos de Amarna fundam-se em evidéncia natural. Ja o heliomor-
fismo estrito da nova ideia de Deus exclui o conceito de revela-
¢ad0.»(126), Era, de facto, um cosmoteismo, assente na adoragcdo de
uma poténcia césmica, que se manifesta no Sol e precisamente em
luz e tempo, radiagdo e movimento. N&o tinha leis morais nem se
inseria na histéria. Limitava-se a proclamar que tudo - realidade visi-
vel e invisivel - se reduzia a um principio. Como Akhenaton pensava
em termos cosmoteistas, esse principio era necessariamente deus.(127)

Qualquer que tenha sido a origem ultima de Javé (deus da Mon-
tanha ou da Tempestade?), em Moisés foi Deus da histéria. A ligagao
pessoal de um deus a um grande grupo € uma especificidade de
Israel. «Pelas especiais condi¢des do inicio da religiao de lIsrael, Javé
ndo é primariamente dono de um pais, mas Deus de um grande gru-
po (“deus dos Hebreus”, mais tarde “deus de Israel’), que lhe deve a
sua liberdade, mesmo a propria existéncia em todas as ameacgas.»(*28:
Entre um deus da natureza e um deus da histéria ndo ha possivel
identidade. Entre Akhenaton e Moisés nao existe qualquer elo de con-
tinuidade. A ter éxito, a reforma de Amarna poderia antecipar Tales de
Mileto, ndo um Moisés ou qualquer precursor do monoteismo histo-
rico: «na luz e no movimento, isto é, na visibilidade e temporalidade, o
Sol cria continuamente a realidade.»(129)

* %

Schiller é totalmente inaproveitavel tanto para as Ciéncias Bibli-
cas como para a Egiptologia. Freud tem melhores bases. Mas nao
prova nem a etnia egipcia de Moisés (um antropdonimo egipcio pode
ser usado por um ndo egipcio e argumentos da psicandlise a poucos
historiadores convencerdo), nem a origem egipcia da circuncisdo dos
Hebreus (como se explica que Moisés adulto fosse ainda incircun-
cidado?; Ex 4,24 seg. aduzido implicitamente por Freud<139), nem o
monoteismo de Moisés (a critica desta tradicdo, pp. 514-414, é fra-
quissima e de nulo valor probatério), nem a sua transmissao a Israel.
A ideia do assassinio de Moisés as maos dos Judeus era de 1922 e
tinha ha muito sido abandonada pelo autor, Ernst Sellin. Se n&o parte
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apenas da existéncia de um tumulo na Transjordania (M. Noth), a his-
téria das tradicbes de Moisés radica no Sinai e ndo no Egipto(131),
como ja notara Eduard Meyer. O que nenhum historiador de Israel
aceita ou postula sdo dois Moisés, um nado e criado no Egipto, outro
natural do Sinai. Sabendo que o monoteismo s6 se veio a implantar
muito mais tarde em Israel, Freud tem de postular um longo periodo
de laténcia e recalcamento da religido atoniana de Moisés(132): «os
mais fortes efeitos daquela vivéncia do povo (ao receber a fé de
Aton) s6 no decurso de muitos séculos a pouco e pouco se impds
como realidade»(133). A realidade histérica foi outra: depois de muitos
impulsos (Histéria Javeista, profetas dos séculos VIII-VIl a. C., refor-
madores como Ezequias e Josias), o monoteismo irrompeu no pensa-
mento teoldégico do Déutero-lsaias com o colapso da monolatria de
Javé como religido de Estado.<34") O Estado acabara em 587 e triunfa-
va a religido pessoal e de familia. O profeta do exilio de Babilonia viu
que Javé nao era Deus do Estado de Juda nem sé do povo de lIsrael;
€ o Deus unico, criador do universo.

Tanto Schiller como Freud (e muitos egiptdlogos de mérito) labo-
raram no erro ou na ilusdo de se poder aplicar ao Egipto um conceito
filoséfico resultante de séculos de especulagdo. Nao viram que esta-
vam a projectar um conceito moderno num passado remotissimo. Se
monoteismo é a crenga num «uUnico Ser, altissimo, absoluto, infinito e
espiritual-pessoal» (K. Rahner-H. Vorgrimmler), é inutil procura-lo no
Egipto ou em qualquer civilizagado oriental. O mais que pode ter havi-
do na religido egipcia foram «tendéncias monoteistas»(13%), ao lado de
tendéncias panteistas. A construgdo de Freud é brilhante, mas falha o
alvo. Melhor fora chamar a atencdo para a transposicdo quase literal
de parte do Grande Hino a Aton (vv. 20-30) para o Sl 104 (w. 20-29),
dirigido a Deus em segunda pessoa como o modelo egipcioll36), e
mesmo para Sl 92,6 e 145,15-16, o mesmo é dizer, para a religido
oficial dos adoradores de Javé. S6 uma amostra:

Hino a Aton:

Quando te pdes no horizonte ocidental,

a terra fica em trevas,

na condicdo da morte.

Quem dorme esta no seu quarto, cabegas cobertas,

nenhum olho vé o outro.

Se tirassem seus pertences sob suas cabecgas, ndo o notariam.
Cada ledo sai do seu covil,

todas as serpentes mordem.
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Escuridao ¢ um tumulo,
a terra esta em siléncio,
seu criador descansa no horizonte.

Quéo numerosas sdo as tuas obras,
escondidas da visdo.
Quao sabios séo os teus planos, 6 senhor do tempo.(137>

Salmo 104:

Faz-se escuro e vem a noite,

todos os bichos da selva se arrastam entao.

Rugem os ledzinhos por sua presa

pedindo a Deus o seu sustento.

Nasce o sol e eles retiram-se,

vao estirar-se nos seus covis.

O homem sai para o seu trabalho,

para a sua labuta até a noite

Quéao grandes e variadas sao as tuas obras, Senhor,
Com sabedoria as fizestes todas.

Chegamos a uma conclusdo paradoxal. Akhenaton foi mono-
teista, com todas as limitagdes de tal monoteismo. Moisés (reduza-
mos a esta figura histérica os inicios do Javeismo), sem nenhuma
influéncia do Egipcio, foi quando muito «monojaveista». Mas enquanto
o monoteismo de Amarna, sem dimensao ética, nem o Egipto révolu-
cionou ou podia revolucionar, esgotando-se em pouco mais de uma
década, o germe lancado a terra por Moisés, se ndo revolucionou,
pelo menos transformou o mundo: como seria diferente o planeta sem
os contributos dos que se entendem como herdeiros espirituais de

Moisés, judeus, cristdos e mugulmanos.
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