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BAAL, O QUE E UM DEUS?

Por JOSE AUGUSTO MARTINS RAMOS

Professor da Faculdade de Letras
da Universidade de Lisboa (instituto Oriental)

Nos dez anos de existéncia que o Instituto Oriental comemora
com este coloquio, houve actividades que varias vezes aportaram a
Ugarit e, a pretexto de facultar uma primeira leitura guiada da sua
mitologia, se detiveram no seu nucleo mitolégico mais representativo
e lhe foram esquadrinhando os meandros com preocupacdes herme-
néuticas e intengdes sistematizadoras. Entre as ocorréncias mais
regulares, houve um seminario de lingua e cultura ugaritica que se
regeu praticamente sempre segundo o modelo dindmico de uma tertu-
lia cultural.

A opcao metodologica foi sempre a da leitura colectiva com os
inevitdveis comentarios e longas trocas de impressées. Com o0s cinco
grupos sucessivos de mestrado, as leituras foram-se sobrepondo, ano
apos ano, em torno aos textos mitolégicos que tém o deus Baal como
sua referéncia principal. E estas discussbes acumuladas foram natu-
raimente convergindo.

A estas actividades correntes ha ainda que acrescentar algumas
dissertacbes de mestrado ja concluidas ou em fase muito adiantada
de conclusdo. O espago da orientagdo cientifica para estas disserta-
¢des constituiu mais um terreno comum onde as experiéncias herme-
néuticas eram partilhadas entre o orientador e os alunos ou orienta-
dos. Nesta comunhdo hermenéutica nao somente eram analisadas as
questdes cientificas mais pertinentes como até os materiais e biblio-
grafias tinham de ser partilhados. Dessas dissertagbes, ha que referir
nomeadamente uma sobre o deus Kotharu, o senhor das artes(), ou-
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tra sobre os sentidos de nomear Deus em Ugarit<? e outra sobre a
deusa Anat® Acresce ainda uma dissertacdo de doutoramento em
preparacdo sobre a mitologia do artesanato e das industrias, que teve
como ponto de partida a dissertagdo sobre Kotharu,

Nestas circunstancias, é de inteira justica que a comunicagao
que aqui se apresenta seja considerada também devedora desta série
de factores e de oportunidades; ela estara seguramente muito préximo
de ser uma espécie de relatério para a sintese que, a cada momento,
a discussao nos ia sugerindo®). Algumas destas ideias ficarao certa-
mente a dever muito ao contributo de cada um dos variados partiej-
pantes e o entusiasmo que dinamiza esta sintese € sem duvida deve-
dor da curiosidade atenta e estimulante com que a maior parte dos
mestrandos se entregava as aventuras da leitura colectiva que se ia
processando.

Baal é um importante elemento definidor na longa evolugdo do
conceito de deus. A especificidade do conceito que aqui se encontra
em jogo & um marco miliario no longo processo de definicdo do divi-
no, desde que um tal percurso tem possibilidade de ser seguido na
histéria humana. Na é&rea cultural de Canaa, o movimento de conota-
cbes e representacdes que se definem com o nome e a figura de
Baal é um dos processos mais significativos e mais duradoiros que a
teodiceia local da época pré-classica elaborou e nos legou em patri-
moénio. Com esta afirmacdo apenas se estdo a ter em conta as op-
¢des tedricas que andam implicadas no acto de nomeacédo e titulagao
de uma gama representativa do divino com o designativo de Baal.
A primeira vista pelo menos, andam nisto implicados contetidos mais
significativos do que aqueles que estdo contidos na nomeacado biblica
de Javé, a cujo nome o uso literario atribui um papel com mais carac-
teristicas de designagcdo e de identificacdo do que de definigdo®.
Pelo contrario, o nome de Baal implica sempre uma definicdo de ca-
racter amplo, quase universal do divino. Por esta razdo se pode consi-
derar especialmente pertinente o facto de nos estarmos a dirigir a
Baal para dele podermos inquirir sobre o que é um deus.

Ao fim das varias séries realizadas deste seminario, aquilo que
ja ocorre a mente com mais naturalidade s&o as perguntas. A interro-
gacdo que guia esta sintese é consciente e assumidamente elemen-
tar, pois ela tem de constituir a imprescindivel pergunta metddica,
para se poder recomecar uma leitura e para se poder conseguir uma
reavaliagdo dos objectos e das coordenadas do nosso espagco mental
fundamental. Por isso, a pergunta sintese formulada para guido desta
sintese se dirige a busca da definigdo. Esta justifica-se, em primeiro
lugar, porque, tanto do ponto de vista epistemoldégico como na pers-
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pectiva historiografica, a pergunta que com mais viabilidade se pode
formular sobre Deus é precisamente a de saber como é que tem sido
definido ou como se pode definir. A mais realizavel historia de Deus
pode ser a das definigbes que para ele tém sido ensaiadas. Os con-
teudos histéricos relativos a Deus concentram-se e esgotam-se prati-
camente nesta tarefa. Nao parece possivel tratar factualmente, por
exemplo, a questdo da sua existéncia, apesar de a histéria do pensa-
mento e sobretudo a histéria tanto da apologética como a das anti-
-apologéticas conterem paginas numerosas, vistosas e bem mar-
cantes a procura de argumentos apodicticos para provar ou para ne-
gar a existéncia de Deus. Deve haver certamente alguma confusao
epistemologica nesse esforco de aferigdo. Qualquer das alternativas
dessa vontade de afirmar a factualidade da existéncia de Deus parece
ser em si mesma uma questdo epistemoldgicamente inviavel e quase
informulavel. E que, para comecar, s6 se pode empreender epistemo-
logicamente a afericdo da factualidade da sua existéncia, quando se
pode dispor de uma definicdo de Deus epistemolégicamente admi-
nistravel. E esta é certamente uma grandiosa tarefa, mas dificiimente
uma tal definico podera chegar ao ponto de epistemolégicamente
administravel para se empreender a prova de existéncia relativamente
a mesma.

Quando o bispo anglicano Robinson(” propunha, ha cerca de
quarenta anos, como desafio pedagdgico de reeducacio religiosa, que
se colocasse entre parénteses a questdo da existéncia de Deus, nao
era formalmente pela questdo da existéncia; era, isso sim, por ques-
tdes mudltiplas que tinham a ver com dificuldades na definigdo do que
é Deus ou com algumas repercussdes que o modo como se o definia
tinham sobre o uso que dele se estava a fazer. Por isso o autor, que
como bispo anglicano tinha particulares responsabilidades na matéria,
se atrevia a sugerir aquela medida radical, como se se tratasse de
uma passagem purificadora pelo irreal.

Além disso, se para a tarefa de definichio do que é um deus
cada entidade portadora desse nome, ao longo de toda a histéria e
ao largo de toda a literatura, tem possibilidade de oferecer alguma
espécie de contributo, o0 nome de Baal, em Cana3, é portador de uma
densidade de dados claros e irrecusaveis. Vamos aproveita-los, por-
tanto.

De qualquer modo, Deus faz parte das nossas metaforas mais
densas, mais universais e mais sistemogénicas. Definir o seu conteu-
do e as suas conotagcdes tem de constituir, por conseguinte, uma
tarefa nossa, tdo continuamente urgente como incontornavelmente
inconclusa. Foi de leitura o seminario que aqui se relata; manteremos
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para esta sintese a mesma plataforma. A perspectiva sera essencial-
mente a dos textos e sobretudo a dos textos do ciclo de Baal, que
constituiram o cerne do seminario. Outros documentos da cultura reli-
giosa de Ugarit e de Canad existem e podem sugerir conteudos dife-
rentes e, por vezes, contrastantes.

1. O imediatismo fenomenolégico das tarefas e a pluralidade
das figuras

A guerra e a caga, a meteorologia, a fertiidade e o amor repre-
sentam polimorfas dimensbes humanas profundamente presentes e
enraizadas tanto na realidade social e histérica como na vida da natu-
reza com as suas multiplas virtualidades. Este conjunto simbdlico es-
sencial, convergente e solidario apresenta-se frequentemente repartido
ou atribuido a uma gama variada de divindades masculinas e femini-
nas. Multiplas como elas se nos expdem, essas figuras constréem, no
entanto, um sistema de significados que se articula de maneiras muito
variadas, sem incorrer no perigo da dispersao.

A simbdlica da guerra encontra-se entregue sobretudo a um
deus herdi, expressdo sublimada do gibbor, que é, na base linguistica
do semitico do noroeste, expressdao do humano herdi das artes béli-
cas, mitificado como senhor da maca, arma fisica e real, e do raio,
arma simbolica e mitica<é).

Esta representatividade divina da actividade bélica aparece
repartida entre divindades masculinas e femininas, apesar de, no am-
bito humano e realistico, se tratar de uma actividade atinente quase
em exclusivo aos homens. Na Mesopotamia, por exemplo, destacam-
-se sobremaneira as divindades femininas, as quais é atribuida a re-
presentagdo de toda a simbologia bélica. E bem conhecido o facto de
0s assirios terem concentrado esta simbdlica de maneira mais intensa
sobre a deusa Ishtar. No entanto, a sua precursora Inana, desde os
tempos da Suméria, acumulava esta representatividade com a do
amor e fertilidade®. E muito interessante verificar, num simples visio-
namento caleidoscopico, como as culturas do Préximo Oriente Antigo
articulam de forma tdo insistente as figuras masculinas e femininas
que representam a guerra com aquelas que simbolizam a meteorolo-
gia. A deusa Inana, de cuja imagem e descritividade textual beneficia
posteriormente Ishtar, seja por aproveitamento seja mesmo por analo-
gia ou sinonimia (por que nao?) &, de seu nome original, a “Senhora
do céu” (Nin-ana).

Além disso, na simbdlica da guerra ndo esta representada unica-
mente a actividade militar, mas estdo recolhidas igualmente outras
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manifestacbes de poder. Nela se subsumem, portanto, varias outras
dimensbées humanas da complexa realidade social e histdrica. Isto
suscita muito naturalmente a interrogagdo contemplativa de saber
como é que se assume com tanta naturalidade uma simbologia ou
uma mitologia feminina para um dominio de actividades, como a guer-
ra ou exercicio do poder politico, em cuja fenomenologia, na pratica
das sociedades do Préximo Oriente Antigo, era tdo limitado o papel
que cabia as mulheres. Quais sdo as bases desta representatividade?
Esta interrogacdo terd certamente muitos caminhos, que ndo cabe
neste momento percorrer.

A iconografia de Baal que chegou até nds, apesar da sua exigui-
dade, representa bem esta figuragdo do deus da guerra, com a sua
imprescindivel maga(19),

Pelo contrario, a meteorologia tenderia para ser identificada e fi-
gurada sobretudo com divindades masculinas. Haja em vista o deus
Enlil dos sumérios, o deus Adad dos semitas mesopotdmicos e 0
deus Hadad dos semitas sirio-cananaicos. Dir-se-ia que, nestes ca-
sos, a pertinéncia das representatividades simbdlicas pareceria andar
trocada.

Nesta funcionalidade da meteorologia, as figuras divinas femini-
nas associadas aos deuses podem aparecer como formas sindnimas
ou solidarias, denotando uma tarefa cuja complexidade ou riqueza su-
gere unido de forcas com diferencas complementares. A deusa Anat
de Ugarit, a emparceirar de maneira tdo intensa e eficaz com Baal, é
disso um preclaro exemplo. E as proprias filhas de Baal parecem ser
um tipo de figuracdo ou uma nova metaforizagdo das tarefas do mes-
mo deus, em forma de feminino complementar. Estas ficam mais sub-
tilmente conotadas com o espago das metaforas e menos delineadas
no estatuto de hipdstases. Por isso, ndo se afirmam individualmente
nem agem de forma autonomizada. Em contrapartida, Anat, apesar de
ter analoga funcionalidade, tem uma autonomia hipostatica bem mais
construida. As filhas de Baal aparecem como uma metaforizagdo ca-
racteristica do segundo quadro do ciclo baaliano, isto é o Palacio de
Baal, que representa a versao institucional das atribuicdes deste deus.
E, com efeito, em KTU 1.3 e 1.4, tabuinhas onde se contém a secgdo
relativa a construcdo do Palacio de Baal, que a maior parte das refe-
réncias as filhas de Baal se concentram (1),

Os dominios humanos atingidos por esta simbdlica implicam, no
imediato das tarefas relacionadas com a meteorologia e com a fertili-
dade, muitos aspectos de complexa e subtil cumplicidade, que se in-
serem com toda a naturalidade nas conotagdes da parceria de nature-
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za implicadas na complementaridade funcional constituida pelo mas-
culino e pelo feminino(12),

A deusa que faz de alter ego feminino a uma divindade masculi-
na da guerra acrescentaria de uma maneira mais especifica as cono-
tacdes da cagca e do amor, que completam a simbdlica ali implicada,
tanto no sentido do complemento como no do contraste. Quanto ao
amor, € evidente e natural que a sua simbodlica se possa concentrar
no feminino. Com a caga ja seria menos previsivel e, no entanto,
assim acontece, de facto. Até que ponto o proprio deus Baal, enquan-
to paredro e por conseguinte portador de uma identidade algo sindni-
ma de Anat, poderia assumir também estes aspectos? Isto levanta a
questdo da comunhdo de significados no interior do multi-simbolismo
e da multi-metaforicidade divinos. Tal partilha de semanticas é natural-
mente viavel; apenas podemos nao ser capazes de definir muito expli-
citamente até que ponto os antigos a formulavam.

Aparecem assim focadas ou alistadas, logo ao primeiro contacto,
algumas tarefas mais inadiaveis das quais os humanos foram toman-
do consciéncia. Os resultados que se definem, no decurso e como
conclusdo das analises literarias e tedricas, podem assim apreender-
-se, logo desde o primeiro olhar para estas figuragdes mitologicas.

Baal é, além disso, nome de uma divindade cuja figuracdo con-
sente uma maior margem de variedade, uma vez que aparece asso-
ciado a diversos lugares de culto. Ele é afirmado como Baal de nume-
rosas localidades sobretudo na faixa de Canaa<"3.

Sob este ponto de vista da multipertinéncia, pode considerar-se
que Baal é um deus em genitivo. Ele é um “senhor de... e de...” Apa-
rentemente isto poderia significar algum esvaziamento através da dis-
persdo por muitos contextos. Mas significa também um complemento
de identidade num titulo que poderia parecer difuso.

Esta dispersdo de figuras coincidentes num mesmo nome podem
dar uma justificada impressdo de “Baal desfigurado”. Servira esta plu-
ralidade de figuras para valorizar a pertinéncia de algum importante
denominador comum ou teria de ser vista como representando a fatui-
dade dos nomes a deriva de sentido? Baal € um dado significativo no
processo especifico do politeismo em Canad, que tem necessaria-
mente de ser percebido como um largo espago de consenso. Do lado
da Biblia, o interesse pela formulagdo caricatural da religido dos ou-
tros povos fez com que se privilegiasse a imagem negativa que daqui
parece depreender-se. Expressfes vulgarizadas como as que se refe-
rem no plural aos “Baals” e as “Astartés”, para representarem global-
mente as religibes de Canad, sdo a maneira biblica de sublinhar a
fatuidade de tal esquema mitolégico e religioso. Segundo o homem
biblico, aquela algaraviada plural e desordenada era ridicula e inutil.
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No entanto, esta perspectiva de caricatura é mais uma estratégia de
concorréncia do que uma argucia de compreenséo.

Pelo contrario, aquilo que, nesta perspectiva de disperséo, pare-
ceria esvaziador devera apresentar-se como o vector mais eficaz para
a definicdo que se procura. Esta multiplicidade e este imediatismo po-
dem precisamente representar a pertengca e a pertinéncia da figura e
dos seus conteludos. O Baal local é o “nosso” para as populagdes de
cada sitio. E dali e, por conseguinte, é valido e pertinente, sobretudo
ali mesmo.

Mas afinal, com qual das divindades que tiveram por nome Baal
tera sido primeiramente utilizado este titulo? Para responder a esta
pergunta vamos contando com indicios provenientes das culturas e da
histéria, mas a resposta tera certamente de permanecer em sus-
penso. Quanto mais natural é o titulo menos possibilidades nos res-
tam de pretender assistir ao momento do seu nascimento, porque se
identifica com caracteristicas da natureza. E quando é que comega
afinal a natureza?

A metaforizagdo do divino a partir das experiéncias, das relagdes
e das instituicbes do poder na sociedade € o campo natural destas
designagdes que convergem para o ambito da segunda metafora de
Thorkild Jacobsen (14), a que mais adiante nos referiremos.

2. O caracter objectivo da individualidade baaliana

As mitologias constituem um tipo de discurso mais caracterizado
pela objectividade do que pela subjectividade. As identidades para as
quais elas apontam configuram-se mais como grandes realidades do
que como grandes personagens. E verdade que, na textualidade e
nas coordenadas que estruturam o seu edificio simbdlico, as persona-
gens dos mitos identificam uma parte bastante significativa do seu
conteudo. Elas definem uma contemplacdo da realidade dotada de
uma transcendéncia que € predicavel de herdis, os quais s6 com a
identidade prépria do subjectivo podem ser vistos e sentidos como
poderosos e superiores. Esta capacidade de relacionamento tem a ver
com o face a face que qualquer leitura do mito oferece, o eco de
consciéncia e o feed-back que sO entidades providas de subjecti-
vidade poderiam proporcionar. O maximo da contemplagdo que o mito
faculta atinge-se com alguma dialogalidade que as suas entidades
subjectivas, os deuses, como personagens promovem com o “leito”.

No entanto, as caracteristicas miticas de Baal parecem conter
mais objectividade do que subjectividade. E certo que as suas prerro-
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gativas gloriosas e a sua personagem antonomasticamente vitoriosa,
tal como elas se exibem na mitologia, tém todas as conotagdes de
uma intensa e forte subjectividade. Como metafora, Baal seria sempre
uma figura profundamente prosopopaica. No entanto, as actividades
atribuidas a Baal sdo uma representagdo antropomorfica das tarefas
com as quais ele mesmo se identifica e que dele precisam para man-
terem o seu estatuto transcendente e garantirem a desejada exequibi-
lidade. Apesar de ser tematicamente capitaneada por Baal e apesar
de os mitégrafos terem ciosamente preservado a sua impoluta solidao
de herdi, a mitologia que lhe diz respeito é, na verdade, um combate
em prol de Baal como causa humana inadiavel. A sua textualidade é
0 hierés l6gos para uma cruzada de que o nome de Baal é o estan-
darte.

E naturalmente perto do fim que a escrita permite as confissdes
mais explicitas sobre estas intencionalidades. E esta consciéncia de
que Baal exprime a causa e o destino do humano que se sente posto
em causa encontra-se na pergunta sem resposta supremamente pro-
ferida por llu, deus supremo no pantedo implicito no ciclo de Baal:
Baal esta morto! Que sera do povo? / O filho de Daganu! Que sera
da multidao?on

A natureza, assim dignamente representada pela transcendéncia
de Baal, é vista como nucleo das tarefas mais inadiaveis do humano.
Baal fica, desta maneira, identificado como a dimensdo divina que €
interior ao essencial da natureza.

Pelo contrario, a descricdo de Baal na Biblia é feita segundo o
modelo excessivamente fulanizante de uma simples alteridade subjec-
tiva. Acreditar em Baal é correr atras dele, quebrando desta maneira
a relagdo pessoal que se deveria manter com Javé. A questdo que se
levanta é de infidelidade pessoal. O que estd em jogo nesta perspecti-
va € a relagédo intersubjectiva. A piedade é um seguimento pessoal.
Mas esta visdo de Baal parece naturalmente sujeita a uma leitura
com analogias javeizantes.

Segundo esta perspectiva, Baal aparece representado a maneira
javeista. Mas esta ndo parece ser a sua formulagdo mais plausivel do
lado da mitologia de Ugarit. Se tivéssemos ao dispor, textos vivenciais
da pratica, talvez nos pudessem dar uma imagem mais convergente
com a linguagem biblica. No entanto, os textos da pratica sdo em
Ugarit textos a propdsito da pratica. Sdo rubricas. O seu alcance é
mais descritivo e normativo da pratica do que expressivo da conscién-
cia e dos sentimentos com que ela é vivida. De Ugarit e sobre Baal
podemos dispor dos textos da teoria (por exemplo, o ciclo mitoldgico)
e dos textos da pratica (textos rituais). Qual dos dois representara de
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forma mais pertinente a cultura de Ugarit? Faltar-nos-ia para Ugarit o
equivalente dos Salmos, que nos ddo o pensamento e as atitudes
implicados na pratica *16*. Estes textos da pratica ndo concedem tanto
espago nem tdo grande repercussao ao deus Baal como os que lhe
sédo atribuidos nos textos mitoldgicos; e este dado é ja um elemento
de grande importancia®7*.

Um dos pontos de contacto entre Javé e Baal, discreto mas mui-
to caracteristico dentro da Biblia, é a literatura de Oseias. O préprio
termo de ba al, que é a chave daquela textualidade, presta-se ali, da
maneira mais intencional possivel, para representar as relagdes entre
Javé e o povo de uma maneira profundamente carregada de inter-
subjectividade. Javé é o ba al (esposo) do povo. E essa formulagéo
institui uma subjectividade correlativa do modelo mais intenso possi-
vel. Esta metafora, apesar do seu notério elitismo poético, fundamen-
tou uma larga tradicdo de elaboragdo simbdlica e teoldgica ao longo
da literatura biblica, quer do Antigo quer do Novo Testamento, quer
ainda ao longo da contemplagdo tedrica e mistica do judaismo e do
cristianismo *18*. Sera que a metafora de um deus Baal visto como
ba al ou esposo para os seus devotos, tal como Javé é apresentado
no livro de Oseias, poderia ja representar algum pensamento cana-
naico sobre o baalismo? Este sentido de ba al como esposo, assumi-
do em Oseias, que representatividade podera ter no que diz respeito
ao proprio deus Baal? Sera que este tema, que parece ter sido assu-
mido na Biblia de maneira tdo intima e profunda, poderia ter na sua
origem algum laivo de caricatura ou de imitagdo do que ja se sentiria
acontecer entre Baal e os seus fiéis? O entusiasmo com que o tema
evoluiu ao longo da Biblia ndo nos leva a pensar que o seu inicio
esteja marcado por estas conotagdes de menor apreco.

Esta pergunta seria certamente muito pertinente e estimulante
para a histéria comparada das religibes. A resposta, porém, ¢é dificil
de dar em termos muito apodicticos. No entanto, a mitologia baaliana
ndo parece desenvolver uma relagdo intersubjectiva com o deus nem
define uma piedade correspondente a esse modelo de relagdes. Mais
do que torna-lo piedoso, o baalismo faz do homem um contemplador
cumplice das tarefas baalianas, alguém com a consciéncia de um
demiurgo. As suas emogdes religiosas descrevem-se mais como um
envolvimento estético, ético e poético com todas as vicissitudes da
natureza e com as fases da histéria humana, que com os ciclos da
natureza se articulam.

Baal é uma divindade do dmbito da metafora teldrica ou da ferti-
lidade, segundo o esquema de Thorkild Jacobsen (19). Neste sentido, é
natural que aparega sob o figurino da 32 pessoa. Na nomeagdo do
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texto mitico ugaritico Baal aparece praticamente sempre no registo de
“ele”. O pronome pessoal que mais se lhe acomoda faz de Baal um
deus na 32 pessoa.

A predicagao literaria de Baal aparece também naturalmente em
2- pessoa. Isto ocorre com naturalidade nas cenas de didlogo entre
0s varios participantes do mito. Mas esta relagdo de tu é de puro dis-
curso aloquial interno ao mito; ndo tem a intersubjectividade do tu
religioso. Representando o papel de uma primeira pessoa, Baal pode
aparecer como um “eu” declarativo, mas sem integrar a relacdo de um
“‘eu” para um “tu”. Relativamente a ele, ndo tem pertinéncia o “eu”
divino caracteristico do discurso profético. A textualidade de Baal é
mitica, evidentemente.

A relagédo directa de Baal com um devoto, em que Baal se assuma
como um “eu” é uma perspectiva muito menos significativa do que aquilo
que acontece na Biblia. Aquele é naturalmente uma projecgdo ou uma
estruturacdo hierarquizante do acto de pensar a relagédo entre homem e
deus, € uma metafora do pensar, segundo a hierarquia de valores e sim-
bolos com que se exprime a realidade e a experiéncia humana.

Baal tem, por conseguinte, mais objectividade do que subjecti-
vidade e pode daqui deduzir-se igualmente que ele tem mais dimen-
sdo colectiva do que individual. Por isso, quando na mitologia Baal
aparece posto em correlagdo com a subjectividade humana, é de va-
lorizar o facto de essa realidade humana ser identificada com o
povo. E com este que Baal se relaciona e ndo a subjectividade indivi-
dual <20>,

Partilha, por vezes, alguns reflexos da relagdo personalistica, ao
ser destinatario de oracbes. Mas as ocorréncias sdo menos intensas.
A ressonancia mitica de Baal parece superior a que tem no ambito da
liturgia.

Na sequéncia das metaforas progressivas para se referir a deus,
propostas por Jacobsen (1), a concepgdo de Baal posiciona-se nitida-
mente entre a primeira e a segunda metaforas, predominando assim
as metaforas do real, do politico e funcional, enquanto Javé se situa
entre a segunda e a terceira metaforas, assumindo sim, mas de ma-
neira menos intensa, as conotagdes préprias da primeira.

Esta imagem de Baal define um horizonte de consciéncia huma-
na caracterizado por uma boa dose de iniciativa e de soliddo Ontica.
O sentido de cumplicidade com a tarefa que o préprio Baal representa
e com as subjectividades em que ela se reflecte, incluindo os deuses,
€ muito especifico deste conjunto simbdlico.

A natureza, representada pela transcendéncia de Baal, é vista
como nucleo das tarefas imediatas do humano. A consciéncia da reali-
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dade, da natureza e do universo representa sobretudo envolvéncia e
cuidado. E esta consciéncia de tarefa é optimista e empolgante e até
mesmo triunfal. Por isso, Baal tem por nome o Vitorioso.

3. O estatuto hierarquico de Baal

O Baal ugaritico € uma divindade que é sempre afirmada como
hierarquicamente secundaria e dependente(?2: o Senhor e rei de tudo
€ dependente desse tudo e anda comprometido com os exercicios de
hierarquizagdo com que, em esforco de compreensdo, se tenta esque-
matizar e formular a realidade.

A esséncia também pode ser vista como sufragania e dependen-
te. De qué? De uma ordem que ele préprio (Baal) tem de produzir ou,
pelo menos, garantir. A funcdo e o 6rgdo sado solidarios, mutuos, cor-
relativos. A realidade é ordenada e tem ldogica, sentido e deleite. As
figuras miticas do pantedo de Ugarit definem uma imagem da realida-
de que se sustém porque sim, porque tem de ser e porque se vé que
ela aguenta mesmo, apesar das hesitagdes e dos perigos.

O ordenamento sustentado por uma hierarquizagdo monarquia-
nista € esbogada com naturalidade, mas € ao mesmo tempo desabso-
lutizada. E se o deus llu seria a expressdao de uma hierarquizagao
monarquianista da realidade, Baal parece sugerir o modelo contras-
tante. Pode, por conseguinte, fazer algum sentido intuir uma certa
concorréncia entre a simbodlica de llu e a simbdlica de Baal, se bem
que a mitologia ugaritica pacifique de maneira satisfatéria esses con-
trastes. Se no primeiro milénio Baal, de facto, suplantou El / llu na
cultura de Canaa, é porque alguma diferengca existia entre os blocos
simbdlicos representados por cada uma destas figuras divinas.

Curiosamente esta concepgdo dialéctica dos politeismos do Pro-
ximo Oriente Antigo ndo é de molde a nos surpreender. Cada um a
seu modo, Enki, Enlil e Marduk eram divindades as quais eram atribu-
idos nos respectivos pantedes lugares hierarquicamente secundarios
e isso nao os impedia de serem triunfalmente nomeados e entroniza-
dos como figuras cimeiras de executivo divino. Esta actividade em prol
de todos os deuses implicava uma hierarquia alternativa a da assem-
bleia divina, era a hierarquia da eficacia. Nesta hierarquia da pratica,
as divinas figuras demilrgicas de categoria secundaria conquistavam
lugar cimeiro. O mundo divino das culturas pré-classicas encontra-se
pejado de dialécticas semelhantes a esta(@3).

A partir dos textos mitolégicos, pode concluir-se por um sistema
de poder que coloca llu a superintender sobre o universo, enquanto
ao deus Baal competiria sobretudo o ordenamento e funcionamento
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da terra 4>, Alguns dados poderiam sancionar estas conclusdes. Mas
elas podem também representar alguma simplificacdo. A imagem que
se deduz, pelo contrario, dos textos da pratica é claramente mais
difusa e desorganizada, tal como se pode perceber pelas varias listas
de que dispomos para o pantedo(25),

4. Os ciclos narrativos da naturalidade baaliana

Baal apresenta-se com uma caracteristica principal, a sua natu-
ralidade, isto € a maneira facil como os seus conteudos se identificam
com a natureza. A realidade da vida e do universo é desta maneira
sentida como uma esséncia que diz inteiramente respeito ao ser
humano, que o mitégrafo explicita como a parte mais interessante em
tudo aquilo que acontece a Baal<?9); o universo &, desta maneira, sen-
tido e assumido como questdo humana e como tarefa incontornavel
para os humanos.

Baal é a metafora em que se espelha, de uma maneira directa e
explicita, a natureza com a aventura de todos os seus ciclos. A sua
imediata textualidade mitica é isso que expde e que celebra de ma-
neira solene. Mas o deus Baal, com as suas andangas, combates e
vitérias, pode ser também a metafora da histéria e dos seus camij-
nhos. Por isso, o seu périplo de afirmagédo épica explicita as cidades
como objecto de conquista <27>. A afirmagédo de poder e de eficacia de
Baal é uma fungdo de governagédo e isso esta longe de se ficar pela
simples regéncia dos fendémenos da natureza que subjazem aos pro-
cessos da fertilidade e da vida. A metafora da governacgdo incide cia-
ramente no ambito da ordem social e do equilibrio de forcas que se
enfrentam em concorréncia pela propria definicho do que é ordem e
pelo seu estabelecimento na sociedade e na histéria. E claro que as
metaforas baalianas podem falar mais do universo da natureza. Mas a
interpretacdo do seu significado no ambito da histéria tem sido uma
dimensdo hermenéutica ndo descurada igualmente pelos exegetas do
ciclo de Baal?>, Ele é a realidade toda enquanto diz respeito a cons-
ciéncia humana e aos seus afazeres. E se a natureza era uma reali-
dade pertinente, a histéria politica da cidade ndo o era menos.

Nesta perspectiva, a primeira secgdo mitica do ciclo de Baal <29>,
conhecida como A luta de Baal contra Yammu, sugere, em Uultima res-
sonancia, como sentimento de fundo a propdsito do universo e da
natureza, a ideia de que a ordem é um estado natural e exequivel e
também a de que a legitimidade do poder compete a Baal. A ideia de

ordem e a sua absoluta necessidade é uma perspectiva inquestio-
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navelmente assumida e é a base do optimismo que transparece atra-
vés do dramatismo da accdo mitica. Esta certeza ndo € posta em
causa pela evidéncia de que a afirmagdo da ordem especifica deste
universo sofre aguerrida concorréncia. Mas assume-se sem sombra
de duvida a necessidade de ordem, a necessidade de poder para ga-
rantir essa ordem e a necessidade de legitimidade para o exercicio
eficaz do poder.

Este poder nao procura s6 uma ordem material e imposta, discri-
cionaria. Ele significa sobretudo sentir légica no universo e encontrar
sentido nas realidades. A exigéncia de legitimidade no poder é a
consciéncia de se dever excluir, a qualquer nivel, o absurdo e o abu-
so da forga como Unica razao de poder. Estes ndo sdo os critérios
reconhecidos de acgcdo e de eficacia. Esta mundividéncia afirma-se
claramente legitimista e mais adepta da ordem que €& reconhecida
pelo direito do que daquela que é imposta pela forca, apesar da me-
tafora de combate que preside a toda esta simbologia.

A funcdo que se é legitimamente chamado a exercer e que urge
realizar é sentida como uma tarefa de ressonancias metafisicas; o
agir € uma hipéstase do ser. Por isso as tarefas atribuidas a Baal res-
soam como uma inegligenciavel fungao.

Por seu lado, A construgdo do palacio de Baal representa a ideia
de que, da mesma maneira que a fungdo que se exerce € a forma do
ser que se assume, assim também a instituicdo que se representa é
o garante da fungdo exercida. Como é que Baal pode exercer cabal-
mente a fungdo de rei, se ndo tiver um palacio? Esta pergunta quase
retérica € a maneira de justificar, através de uma redugdo ao absurdo,
como é imprescindivel um palacio para Baal. O préprio facto de se
apresentar como necessario que o deus supremo, llu, tenha de ser
convencido desta evidéncia e persuadido a anuir a decisdo da cons-
trucdo do palacio real de Baal € um modo de conduzir a fundamenta-
¢do desta evidéncia até ao seu extremo limite. O facto de se ir buscar
a fundamentagdo desta certeza, para além do préprio deus supremo,
procurando estrategicamente recolher os interesses e valorizar a ca-
pacidade de consenso junto da inteira assembleia divina, € uma ma-
neira de ir procurar a evidéncia e os dinamismos necessarios na reali-
dade em si mesma. A simbdlica da mitologia de Ugarit vé na propria
dindmica da natureza a eficacia do agir de Baal.

Finalmente na Luta de Baal contra Motu, toda a natureza que
nos diz respeito é vista como uma onticidade periclitante. O intimo ser
de Baal é sobretudo a sua identidade imanente nas incertezas da
natureza que impdem preocupagcdo e exigem muita ocupagdo. Esta
perspectiva imanente partilha dialécticamente uma identidade Unica
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com a dimensdo oposta do ser de Baal, a sua transcendéncia que
representa a inquestionavel afirmatividade e seguranga de ser, que é
o seu principal atributo. Na totalidade do ciclo, prevalece a modalidade
de ser que se afirma como transcendente. E por isso que ele é deus.
No espirito dos mitografos, essa dimensdo € perceptivel no facto de,
mesmo quando amargamente se chora a morte de Baal, ele continuar
a ser proclamado o Vitorioso®0). Baal mantém o seu sentido triunfal,
quer o mito prossiga em registo positivo quer desga a zonas de escu-
riddo e negatividade; tudo isto constitui e expde as cambiantes mara-
vilhosas de uma auténtica “baalofania”.

As definigdbes do divino apresentam, com alguma frequéncia e
por diversos lugares, exemplos como este. O modo glorioso de ser
deus mantém a essencial cumplicidade com os modos humildes de o
ser, que nem pelas assonancias negativas ficam menosprezados. Um
deus morto, um deus doente, um deus fraco ou um deus menino sao
tudo formas de contemplar um deus que € objecto de cuidado ou um
deus que sem deixar de ser um divino agente é sobretudo percebido
como uma divina tarefa. Aqui se pode verificar, de um modo suficiente
ou até mesmo de uma maneira mais viva, a dialéctica de ser inteira-
mente transcendente e de se encontrar como que esvaziado ou de
ser completamente fragil. Ser agente ou ser vitima dentro da ordem
do universo, ambas sao modalidades compativeis com a afirmagao de
uma transcendéncia.

A definigdo de Baal resultante da mitologia ugaritica parece exibir
esta convicgdo abrangente. A sua “senhoria” afirma-se e fundamenta-
-se mais pelas transcendentes conotagbes do ser que ele é e das
tarefas que representa do que pelo poder que nem sempre detém de
igual maneira. A capacidade de afirmacado que caracteriza o poder de
Baal é mais a sua afirmagdo do ser do que a exibicdo do fazer. Tam-
bém n&o é forgoso que o conceito de poder, por esta razdo, tenha de
deixar de ser considerado como uma conotagdo essencial para a defi-
nicdo de um deus, como é bastante largamente consensual®).

5. Designacao pela funcionalidade e desconfinamento da
metafora

A referéncia provavel de um nome individual para o Baal de
Ugarit (Haddu) ocorre muito raramente(32) e parece acontecer sobretu-
do com a funcdo de variedade estilistica. A fungdo que lhe compete

exercer e o sentido que lhe é atribuido no conjunto do universo sao
as conotagbes que principalmente justificam o seu nome. Com este
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titulo funcional transformado em nome, é colocada mais em evidéncia
a tarefa do que a proépria individualidade do deus. Por isso o seu
nome exprime prevalentemente o aspecto funcional. Dispensando os
pormenores da individualidade, o seu nome passou a conter mais
sentido e a privilegiar a fungdo. Neste sentido, a nomeagido baaliana
poderia representar uma kenose do nome individual®3). Mas o nome
com que ficou ndo é menos glorioso do que qualquer nome anterior.
De alguma maneira, esta renomeagao podia ser mesmo considerada
de signo oposto ao da kenose, O novo nome pode também conside-
rar-se uma transfiguragdo. Este matiz ndo anda fora do campo se-
mantico da kenose, segundo o trecho de Fl 2,4.

Desta maneira, a nomeagdo de uma divindade por titulo funcio-
nal transcende as imagens, os nomes e todo o restante folclore das
singularidades. As listas do pantedo e da pratica religiosa em Ugarit
traduzem esta ideia de confinamento e mesmo espartiihamento dos
conteudos e do sentido. A designagdo funcional de Baal paira a um
nivel superior e liberto. Esta impde-se nos textos da mitologia, mas
marca também significativa presente por entre os textos da pratica.

A solidariedade funcional e semantica que se descobre entre a
deusa Anat e o deus Baal introduz alguma colegialidade nesta funcao.
E com esta associagdo fica sublinhado o papel hermenéutico da fun-
¢ado como sintese e denominador comum entre diversas figuras divi-
nas. Os vectores da textualidade baaliana ajudam a ultrapassar a ima-
gern de confinamento e de labirinto de significado que a acumulagao
das figuras e dos nomes pode produzir. E o teor de convergéncia que
nestes vectores da multiplicidade do divino se detecta condiz com o
ambiente do pantedo. Apesar dos esforcos diplomaticos e de todo o
investimento em persuasdo para se conseguir o consenso decisorio
da assembleia dos deuses, esta laboriosidade mantém uma imagem
positiva do universo e deixa uma impressdo optimista sobre a demo-
cracia dos deuses.

Nem sempre seria facil atribuir um significado apodictico ao apa-
recimento do nome; ndo se consegue garantir estar presente no mo-
mento decisivo da passagem do nome para o titulo. Aquilo que se
esta a processar de algum modo formalmente em Canad com o nome
de Baal podera mesmo constituir uma atitude ja antiga ou um recurso
conhecido, se nao for mesmo uma evidéncia fundamental que caracte-
riza o divino. O elemento “en” (senhor) e o seu correlativo feminino
“nin” (senhora), para definir uma personalidade divina na cultura su-
méria, traduz ja esta intencdo de definir uma figura divina, tomando
como base para essa definicdo a relagdo funcional com que ela se
identifica(®¥). Por seu lado, o titulo de Bei aplicado a Marduk pode
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conter ja cumplicidades culturais que tanto podem apontar para os
dados sumeérios referidos como podem ser indestringaveis daquilo que
ocorre no semitismo ocidental, sobre cujas raizes esta definicao de
Baal teve a possibilidade de se processar. Mas uma longa tradigéo
suméria e acadica era suficiente para Ihe dar a formula e o senti-
do <39),

O uso do titulo funcional na mitologia de Baal em Ugarit encon-
tra-se claramente para além de uma simples retérica titular e deve
reconhecer-se-lhe um significado historiografico especial. O mesmo
titulo de Baal aparece sistematicamente a substituir o nome, que mui-
tas vezes ja nem sequer é referido, de uma divindade ligada a um
lugar®), Se estes “baals” locais tinham de origem um nome especi-
fico diferente do de Ugarit, eles passaram a partilhar esta comum
designagdo por meio de um titulo que os colocou em linha de conver-
géncia. Sobre esta convergéncia, mesmo que com algum escarnio, é
a propria Biblia que declaradamente testemunha.

Parece constituir mesmo uma especificidade cananaica a grande
proliferagdo de toponimos durante a ldade do Ferro, nos quais o titulo
de Baal é o unico designativo da personalidade divina que, através do
segundo elemento do nome, aparece ligada a um lugar seu de culto:
Baal Berit; Baal Peor; Baal Safon, Baal Tamar, etc(7).

Poderemos reconhecer que a designagdo por nome individualiza-
do constituia uma certa divisdo do divino em parcelas muito fragiliza-
das. A nomeacdo pelo funcional apresenta-se, pelo contrario, como
um denominador comum e implica uma atitude libertadora relativa-
mente a perspectivagdo singular. Os substitutos do nome individual
conduzem frequentemente a uma nomeacdo por designativos mais
amplos, mais Unicos e mais universais, dotados de maior capacidade
definidora. A histéria do recurso aos kinuyim{3® comporta como que
um apofatismo®® onomastico relativamente as singularidades, condu-
zindo a transparenciagdo do funcional como definicdo para o essen-
ciai. Este conjunto de opg¢des da expressividade sublinha a evidéncia
das tarefas, em contraste com a menor evidéncia de outras atribui-
coes.

Este procedimento de desnomeagdo como afirmagdo de trans-
cendéncia sobre as singularidades é uma atitude que se situa com
alguma naturalidade nos contextos de intenso e variado convivio entre
sistemas culturais diferentes e pode representar o lado mais profundo
da experiéncia de sincretismo. Este fendmeno cultural, normalmente
sentido como de gosto e qualidade discutiveis, porque soa a superfi-
ciai, constitui, no entanto, o modo mais quotidiano do convivio multi-
cultural. Importa estar atento ao jogo epistemoldgico dos conteudos
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que nele se processam. Assim, o conceito de sincretismo, em vez de
se limitar a bizarria das formas culturais em confusdo, pode aplicar-se
a nova esséncia conceptual que fica depois do choque das superfi-
cies. Desta maneira o sincretismo posiciona-se como um caminho pos-
sivel para o ecumenismo das metaforas e como uma via para uma com-
preensao universalista da funcionalidade, dos sentidos e dos valores.
Relativizar as metaforas € um bom servigo prestado por esta
experiéncia sincretista que pode salvaguardar o essencial, impedindo
que as suas expressdes metaforicas cheguem a transpor abusiva-
mente os seus limites, correndo o risco de se transformarem em feti-
ches. E as culturas semiticas do Noroeste, na sua multiplicidade, pra-
ticavam necessariamente um sincretismo intenso. As figuras que con-

vivem por detras do titulo de Baal sdo disso um precioso exemplo“0),

6. Ser deus, depois de Baal

O processo de depuragdo do nome singular de um deus por um
nome de mais profunda definicAdo do mesmo é um itinerario que pare-
ce acelerar-se de forma muito marcante nas culturas de Canad, des-
de o segundo milénio, antes de Cristo. As culturas n&o-biblicas da
area cananaica, nomeadamente as duas mais representativas, a uga-
ritica e a fenicia, utilizam normalmente a designagdo funcional de
Baal e de Adon, ambos significando “senhor”. A religido hebraica bibli-
ca parece ter seguido de inicio o mesmo caminho, designando a
Deus igualmente por Baal“" e Adonai<42) como versdo alternativa de
Adon “3)

A sinonimia funcional dos titulos-nome Baal - Adon - Adonai -
Kyrios - Dominus - Senhor estabelece uma perspectiva de compreen-
sdo convergente do divino e define uma linha histérica continua de
profunda continuidade na definigdo de Deus. Esta linha prolonga de
maneira bastante univoca, até aos nossos dias, o processo episte-
moldgico que definimos em Ugarit. E na meia duzia de linhas deste
paragrafo se enuncia um tema de profundas raizes, escondidos ata-
lhos e longos percursos, de que sé o esforco de sintetizar ja seria
épico.

O ritmo de desenvolvimento que é sugerido por esta expressao
“‘depois de Baal” define uma histéria longa e complexa em Canaa. Ela
pode antever-se através de muitos indicios, apesar das deficiéncias
com que os documentos nos deixam. Este modo de referir o divino
vai marcando presenga cada vez mais na tradigdo biblica e condicio-
na-a muito profundamente
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E se o texto de Ex 3,14 consagrou um novo nome para o Deus
de Israel, foi a tradugédo integral da Biblia para o grego, a tradugéo
dos Setenta, que teve a oportunidadede de traduzir definitivamente o
nome de Javé para o titulo funcional de Kyrios, a forma grega equiva-
lente ao conjunto de sinénimos Ba ‘al / Adon / ‘Adonay. Corn este pas-
so decisivo, o importante nome exddico de Deus, que preside a tex-
tualidade hebraica original da Biblia, caminhou para o esquecimento.
Por um lado, foi esquecido entre os judeus, pois a tradugdo e
transformagdo da nomeagédo de Deus para o grego, sendo uma reali-
zagdo que ocorre no interior da mentalidade judaica, espelha o mes-
mo sentimento de respeito e retraimento no uso do nome de Javé.
Por outro lado, ficou esquecido entre os cristdos, porque a Biblia em
grego, que o cristianismo utilizou desde muito cedo, sancionou de ma-
neira definitiva a transposi¢ao para o titulo de Senhor.

Hoje mesmo, grande parte das nossas biblias, mesmo quando,
segundo um principio consensual, sdo traduzidas dos textos originais,
costumam usar rigorosamente Senhor, seguindo convengdes graficas
variadas, de cada vez que no hebraico original aparece Javé®“4),
A razao para este kinuy de substituicdo ndo é certamente o medo de
pronunciar o nome indizivel, como acontece em ambiente judaico.
A razdo podera ser a de lhes parecer hermeuticamente significativo o
assumir esta opgéo milenar de leitura, apesar de nao ser literal.

Se, como parece, a textualizagdo do pensamento sobre Javé é
um processo mais recente do que aquele que ocorreu para Baal, te-
mos de admitir que os autores biblicos tiveram alguma dificuldade e
sobretudo demonstraram pouco interesse em criar para a sua teologia
sobre Javé um discurso alternativo ao de Baal. Com o tempo, o proé-
prio nome-titulo acabou por seguir o mesmo percurso. De qualquer
modo, o deslizar epistemolégico do nome individual para o conteudo
representado pelo titulo € um processo que, para Baal, ocorre ampla-
mente ao longo do segundo milénio e prossegue no primeiro milénio
com um passo mais, a aproximagcdo de Baal ao cimo do pantedo de
algumas areas de Canad. Para Javé, este processo acontece ao lon-
go do primeiro milénio. A cronologia da literatura hebraica e a propria
histéria do javismo s&o dados pertinentes neste panorama.

Que variedade de motivos tera tido, na pratica dos hebreus e no
contexto da tradugdo para grego, esta transposicdo da identificagdo
de Deus da base do nome individual para o ambito do titulo? Tera
este fendmeno alguma analogia com manifestagbes de antionomatis-
mo igualmente presentes e persistentes na tradicdo biblica? E sera
que as incomodidades provocadas pelo nome se repetiam relativa-
mente ao titulo?
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Este entendimento expansivo do baalismo como definicdo e
nomeagdo de uma divindade ou simplesmente da divindade com base
na funcionalidade encaminha-se para metas essenciais e universais.

No entanto, numa outra cultura do contexto pré-classico parece
ter sido feita uma leitura do baalismo que ndo vai na mesma direcgéao.
Como aparece entdo o deus Baal traduzido em egipcio? A correspon-
déncia que com ele é feita coloca-o como equivalente ao deus Set<45).
Se os interessados directos assumiram esta correspondéncia, ela teve
certamente as suas razdes, que terdo de ser ponderosas, € 0 seu
significado, que teve de ser importante para eles.

As culturas do Egipto e de Canad sdo naturalmente diferentes,
mas 0s seus contactos sdo frequentes e intensos e ndo parece perti-
nente invocar o afastamento cultural para justificar qualquer qui pro
quo. O certo é que, a distancia em que nos colocamos, o facto de se
colocar tao naturalmente Set como equivalente de Baal € uma tradu-
¢do ou transposicdo algo surpreendente e aparentemente desvirtua-
dora da imagem de Baal que encontramos na literatura de Ugarit. Ai
estd um caso de semantica em histéria comparada das religibes que
apetece investigar.

No entanto, a utilizagdo de uma divindade para as funcbes apo-
tropaicas que vemos atribuir a Baal no Egipto constitui um aproveita-
mento imediato e natural por parte do comportamento religioso. Baal,
nas suas épocas mais vistosas, era certamente aproveitado para es-
ses efeitos, bem compreensiveis e muito apeteciveis. Afinal, uma
divindade servir como escudo e protecgdo € um sentido para o qual o
divino se apresenta como absolutamente prestavel. Por isso, o deus
Baal bem como as deusas que integram o seu ciclo e partiiham de
algum modo as suas proprias fungdes aparecem no Egipto igualmente
reduzidos a fungbes apotropaicas. O proprio deus Baal Safon, que
mantém sempre alguma relagdo com a literatura mitolégica de que se
alimentara a cidade de Ugarit no Bronze Final, continuou a ser um
dos deuses mais difundidos junto dos mareantes, por toda a bacia do
Mediterraneo, em funcdes apotropaicas.

Todavia, ndo ha que esquecer que, em contraste e complemento
a semantica da literatura, que foi aquela que mais directamente apro-
veitamos neste respigar de elementos para uma definicdo de um deus
segundo Baal, deve contar-se ainda com a semantica da pratica, que
pode bem estar representada por elementos referidos anteriormente
tanto sobre a Biblia, como este ultimo sobre o Egipto, como até pela
configuracdo de Baal no ambito dos textos da pratica procedentes da
prépria cidade de Ugarit.
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E de qualquer modo, esta pequena divergéncia de sentido no
conceito de um deus faz ainda parte da multimodalidade semantica
que o divino e cada entidade divina sempre comportam e suscitam.

7. Que significa proclamar que Baal existe?

O percurso que efectuamos tinha como intengdo ir palmilhando
os caminhos de Baal com a preocupagcdo de, através dele, ir vendo o
que é um deus. Deparamo-nos sobretudo com um processo de
nomeagdo que revelou tracos e opgdes claros de definicdo. O deus
Baal é descrito como uma funcdo e esta sua fungcdo é a sua essén-
cia. A questdo pertinente relativamente a Baal seria sempre, por con-
seguinte, a de definir a sua esséncia.

Mas se é esse o proposito, que significa, entdo, a declaragdo
solene posta na boca do deus supremo, llu, de que Baal existe? Ape-
sar de parecer situar-se no lado oposto, um lado que no inicio foi
posto epistemolégicamente em questdo, esta declaragdo solene sobre
o existir de Baal merece ser aqui colocada com alguma atencdo. De
facto, ela é solenemente proclamada como conclusdo e chave de in-
terpretacdo de toda a acgdo mitica de Baal, perto do final do seu
terceiro quadro. Além disso, € mais uma vez o deus supremo llu
quem se encarrega de fazer este decisivo pronunciamento. Se toda a
accdo dramatica se desenvolve como uma definigdo das dimensbes
essenciais de Baal, esta passagem proeminente ndo ha-de ficar de
fora a destoar dessa intengcdo. Além disso, a beleza e a riqueza deste
texto justificam inteiramente a sua transcricdo<46). Miticamente urbi et
orbi, o deus supremo llu proclama, desejando e conseguindo ter, ele
mesmo, em sonhos, o sinal de que o deus Baal que morreu € vivo:

«Morreu o Vitorioso Baal,

pereceu, de facto, o principe Baal da terra!
Mas se esta vivo o Vitorioso Baal

e se existe o principe Baal da terra,

num sonho do Benigno llu, o Bondoso,
numa visao do criador das criaturas,

0s céus azeite choverao,

as torrentes fluirao com mel

€ eu saberei que esta vivo o Vitorioso Baal,
que existe o principe Baal da terra».
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Alegrou-se o Benigno llu, o Bondoso,
0s seus pés no escabelo apoiou,
desfranziu o sobrolho e riu-se,
levantou a voz e exclamou:

«Eu vou sentar-me e vou repousar

e repousara dentro em mim o alento,
pois esta vivo o Vitorioso Baal,
existe o principe Baal da terra.»

O termo que aqui se utiliza para “existir’” nem sequer € um vulgar
verbo existir, € uma expressdo deictica do estar ai; € uma forma ad-
verbial de assinalar algo que se encontra presente; e a parte de defi-
nicdo que podemos recolher do paralelismo poético, no verso anterior,
diz-nos que o que interessa é declarar que Baal se mantém vivo e é
eficaz. Esta afirmagdo no dominio do existir € ainda um acto de defi-
nir. Dizer que Baal existe significa que Baal resiste, dado que a sua
fungéo é de combate.

Alias, quando nos salmos®“”) se coloca na boca de um insensato
a afirmacdo de que Deus ndo existe, ndo & propriamente a uma ine-
xisténcia de Deus que se pretende aludir; € muito mais de uma inde-
finicho ou de uma ma definicdo de Deus que se pretende ftratar. O
impio aventa essa ideia para justificar um comportamento que nao
tem em consideragdo a capacidade de intervencdo de Deus no espa-
¢o humano da ética.

Também as interpretacbes da famosa passagem de Ex 3,14 con-
vergem com muita frequéncia para um consenso de leitura8), segun-
do o qual a afirmagdo sobre si mesmo atribuida a Deus, “Eu sou”,
deve ser entendida muito mais no sentido de uma auto definagdo do
que no sentido de uma afirmagdo da propria existéncia. Num contexto
em que Deus estd a falar e a encomendar uma tarefa ndo faz grande
sentido estar a formalizar a questdo de que existe ou ndo. Esta verifi-
cagdo nao era a que se impunha aos destinatarios daquele discurso.
A intengdo do texto parece ser muito mais a de declarar: “Eu sou
aquele que esta” precisamente no lugar onde se imporia que estives-
se. E isto corresponde mais a definicho de um modo de existir ou de
uma intengdo de ser do que a uma simples e fria declaragdo factual
de existéncia.

A mitologia de Baal, apesar da pompa com que expde as cono-
tagbes deste deus, ndo parece muito concentrada em definir este
horizonte divino como uma alteridade subjectiva para a consciéncia
humana, mas como uma dimensdo divina interior ao essencial da
natureza.
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O olhar sobre o mundo n&o é aloquial. Tanto quanto nos é possi-
vel verificar, o homem é o ponto de consciéncia para o universo que
apreende e que é seu. A consciéncia humana, apesar da solidao rela-
cional em que fica no acto de pensar e sentir, articula-se e desenvol-
ve-se em cumplicidades infindas. O conceito de Baal define-se neste
horizonte de envolvimento. A consciéncia humana €& demilrgica pela
definicdo do ser e pela contribuicdo para o seu ir sendo. A falta de
uma cosmogonia literal no conjunto da mitologia de Ugarit poderia ser
uma deficiéncia de preservacao do seu patriménio literario, mas pode-
ria também representar uma idiossincrasia do seu pensamento.
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tranquiilamente sozinho. Ver Gregorio del OLMO LETE, «La religion cananea de los anti-
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-81.
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(27) Curiosamente é durante a festa de entronizacdo e enquanto a assembleia dos deuses
continua a banquetear-se festivamente que Baal empreende o seu périplo formal de con-
quista de cidades : sessenta e seis, setenta e sete, oitenta, noventa cidades. KTU 1.4 Vil
5-14.

<28> Ver Mark S. SMITH, The ugaritic Baal cycle, |, pp. 87-95.

(29) Para uma leitura de sintese bem enriquecida de extractos antolégicos,que naocabe
aqui fazer, pode ver-se o excelente capitulo de Gregorio del OLMO LETE, em «Mitologia y
religion de Siria en el Il millenio», pp. 85-115. Em portugués, uma sintese menos descriti-
va mas com uma antologia essencial dos textos pode ver-se, em traducdo do Autor deste
texto, em James B PRITCHARD e José Nunes CARREIRA, Atlas Biblico, pp 322-324.

<30 De KTU 1.5 V em diante, Baal esta morto e, apesar disso, o seu titulo de Vitorioso,
nao sofre quebra nem mostra qualquer hesitagao.

<31> Ver J. Martin VELASCO, Introduccion a la fenomenologia de  la religion, pp. 124-128.

<%2> Nomeadamente, KTU 1.1V 4.17, 1.2 1 46, 1.4 VI 39, 1.4 VIl 36.38, 1.5 123, 1.51122,
151IV7.

(33) Kenose é a expressdo grega que significa esvaziamento, que Paulo usa no hino da
carta aos Filipenses, 2,7, e que aqui se toma como expressdao das analogias assinalaveis
entre o itinerarioo mitico de Baal e a dimensdo da Synkatabasis ou descida por condes-
cendéncia no percurso simbdlico da cristologia.

<34> Ver Rafael JIMENEZ ZAMUDIO, Gramatica de la lengua sumeria, p. 270.

(3% De facto, o titulo de «bel» é tradugdo acadica do de «en», em sumério, mesmo para
designar a fungdo de chefe de uma cidade. Ver Guy RACHET, Civilizagées do Antigo
Oriente, p. 106; T. ABUSCH, «Marduk», em Karel VAN DER TOORN, etc., Dictionary of
deities and demons of the Bible, cc. 1014-1026.

06) No ciclo de Baal, ndo ocorreria naturalmente a ligagado do titulo de Baal a uma grande
diversidade de lugares. Mas a proépria generalizagdo caricatural de que a Biblia testemu-
nha, identificando a religido dos cananeus com uma referéncia plural aos “baals*“ de multi-
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pias localidades, confirma que a opgdo pela titulatura baaliana constitui um verdadeiro
denominador comum.

(37> Ver N. NAAMAN, «Baal toponyms», em Karel VAN DER TOORN, etc., Dictionary
deities and demons of the Bible, cc. 265-266, seguido de um artigo para cada um destes
toponimos.

@8 Kinnuy (plur. Kinnuyim) é palavra hebraica que significa «substituto». Primeiro era urna
designagdo substituta do nome de alguém e depois passou a significar a categoria grama-
tical especializada em substuir nomes, os pronomes. Na nomenclatura religiosa hebraica
antiga, os kinnuyim representam as muitas maneiras de nomear Deus. Alguns dos
kinnuyim séo substantivos comuns, constituem a designacdo pela categoria mais aberta, a
do simples substantivo comum “deus“ (‘elohim); outros recorrem ao genérico de um kinnuy
da funcionalidade, como ‘adonay, paralelo hebraico de baal, outros ainda mantinham-se
no ambito das imagens, mas escolhendo as mais genéricas, tais como “o nome* (ha-
shem), muito ao gosto do judaismo pds-biblico, ou «os céus» (ha - shamayim), de que os
exemplos mais familiares podem ser os do Novo Testamento, sobretudo no Evangelho de
Mateus.

(39) Apofatismo é uma expressdo de base grega que pode significar “desdizer“. Com esta
atitude pretende-se deixar alguma coisa sem nome, por se considerar que é impossivel
fixar ou representar satisfatoriamente essa realidade dentro do nome. Este conceito costu-
ma utilizar-se para exprimir as dificuldades especificas de captar o divino nas malhas de
um nome. Ele é muito utilizado para classificar teologias que se resguardam de nomear o
divino, como a do Pseudo-Dionisio Areopagita. Chama-se também teologia negativa, por
que ndo s6 recusa usar nome para Deus, mas evita igualmente outras afirmagcdes ou
predicagdes cuja positividade poderia significar pretensdo de dominio da inatingivel reali-
dade divina.

40 Ver lzak CORNELIUS, The iconography of the cananite gods fieshef and Ba’al, pp
134-234.

41 A utilizacdo de Baal para designar funcionalmente Javé parece um uso pacifico nos
tempos mais antigos da histéria de Israel, mesmo ainda nos inicios da monarquia. Ver
Mark S. SMITH, The early history of God, pp. 41-47.

(42) A formula que os hebreus acabaram por fixar quase como exclusiva para servir de
titulo funcional de Javé deixa-nos algumas perplexidades do ponto de vista filolégico-ideo-
légico. Ela significa, de facto, Senhores meus. Ela parece colocar os plurais interessantes
neste conjunto precisamente ao contrario daquilo que seria natural: aparentemente, um
plural divino com um sufixo possessivo de singular.

43 Com os usos sufixais de Adon, como ’adonenu, «senhor nosso», ja a forma Adon
parece ter sido conservada em composicao.

(449 As opgdes mais frequentes consistem em usar o original com a vocalizagdo provavel
de Javé (como a Bible de Jérusalem, Bible de la Pléiade e, em portugués, a Biblia Pasto-
ral), ou usar SENHOR (integralmente em maitsculas, como fazem a TOB, a recente tradu-
Cao da Difusora Biblica (Capuchinhos), a New English Bible, a Revised Standard Version,)
ou Senhor (em italico, como faz a Biblia da Editora Vozes). Muitas tradugdes continuam a
usar simplesmente o nome Senhor, esquecendo completamente o facto de haver na
textualidade biblica uma pré-histéria para este nome. Esta opgcao é seguida generalizada-
mente pelas Biblias de cariz tradicional, por quase todas as tradugdes que se inserem no
projecto de linguagem corrente das United Bible Societies e culmina na Nueva Biblia
Espafriola, apesar de ter assumido uma hermenéutica frequentemente inovadora. Desta
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maneira quase se produz uma encenagao dentro do préprio texto, mostrando o processo
de transposicdo do nome para o titulo. Pelo que se vé, esta questdo historica e
hermenéutica parece ter ainda grande pertinéncia.

45 Do ponto de vista imagético, as figuras de Baal e de Set aparecem frequentemente
convergentes na construgcdo dos tragos figurativos do «senhor da guerra». Ver lzak
CORNELIUS, The iconography of the canaanite gods Reshef and Ba'al, pp. 161-223.

<46> KTU 1.6 Il 1-21. A tradugdo aqui apresentada foi a que o Autor fez para o Atlas
Biblico, de James B. PRITCHARD e José Nunes CARREIRA, p. 325.

<47> 5] 14,1 e 53,2.

(“48) Duas belas perspectivas complementares da leitura de Ex 3,14 sdo as que nos ofere-
ceram recentemente André LACOCQUE, «La révélation des révélations: Exode 3,14» e
Paul RICOEUR, «De l'interprétation a la traduction».
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