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O mito é uma realidade complexa @ tolalizante, que importa entender.

Josa Nunes Carreira'”

Resumo

Qs mitos anatdicos antgos parmmitem aceder ao mais remoto passado
histénico hatico. Na presente investigacdo, caracterzamos as concepgoes de
nomem realizadas na meologia hatca, quer a sua passividade o padecimento
face ao motus divino, quer a sua incapacidade de pemceber a acgao dos
deuses. ainda que tal nac impega a Interferéncia humana na esfera divina
O agente humano configura a sua actividade na limitagdo imposta pelas. di-
vindades, mas a ransgressao desses limites, no Mito de luyanka, tem con-
fornos jeadiceicos. Tal ndo acontece nos milos de divindades que desapare-
cem, aparentando esia concepcac ateodiceica hitica primitiva s concepgies
sumerias. Os mitos anadlicos antigos tiveram lambém um usa politico.

Palavras-chave: Mitos haticos, lluyanka, divindades ausenigs; concepcao
humana, transgressac, ieodiceia; uso poalitico,

Absiract

The ancient anatalic myths allow to access to the maost remate histon-
cal hattic past. In the present enquiry, we caracterize the conception of man
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held in Hattic mythotogy, whether his passivity and suffering of divine mofus,
whether his inability 1o understand the action of the goas, though this does
not prevent human intererence in the heavenly sphere. The human agent
sets up s activity on the limitation imposed by the gods, bul the transgres-
sion of (hese limits, in the Muyanka Myth, has contcurs of theedicy. This
does not happen in the myths of deities who dsappear, making is non-
iheodiceic conceplion of this primitive haitic myths similar 0 sumerian con-
ceplions. The Myths of Ancient Anatolia aso had a political use,

Keywords: Hattic Myths; llluyanka; Vanishing Gods, Human Conception;
Transgression; Theodicy: Political Use.

A mitologia hitita, dada a sua natureza composita e aglomerante,
aparece habitualmente dividida em duas grandes areas: o8 mitos mais
arcaicos, designados anatblicos antigos, e as narratvas mitolégicas her-
dadas de povos vizinhos. Contam-se neste segundo grupo tantc as nar-
rativas e epopeias mitologicas hurro-hititas, como as que tém ongem
canaanaica ocu mesopotamica. Alguns autores ampliam o campo de expli-
citagao mitologica a alguns textos literanos em que participam divinda-
des e morais?, e outros até a textos muals que contém breves referén-
cias miticas™ A mitologia hitita surge assim como uma parle imporiante
da literatura hitita, na qual se incluem, além dos texios mitclogicos, a
historiografia, as narragdes semi historicas, os hinos e as oragdes'”,

Os mitos anatélicos antigos, que abraviadamente designaremos
héticos, apesar de serem bastante mencs sofisticados e de terem um
enredo mals simples do que as narrativas e epopelas mitologicas de
ongem estrangeira, abrem uma via de acesso & fases mais recuadas
das concepgbes anatdlicas, designadamente das que constituiam o
patrimoénio ongindrio da Anatdlia, possivelmente anterlor a chegada de
Hittas, Luvitas e Palaitas no inicio do Il milénio a. C."*. Ou seja, per-
mitam aceder s mais anligas concepedes anatélicas conservadas em
forma mitolégica. Nem a auséncia de sofisticacdo dos mitos haticos
significa falta de sublileza ou de mponéancia™.

Na sua especilicidade, alguns mitos anatélicos antigos ntegra-
vam flestivais religiosos do Estado hatico, inseridos em nituais destina-
dos a manter a integridade e a prosperidade do pals, ao passo que
outres faziam parte de rituais realizades em momentos de cnse. Neste
caso, um evento primordial em forma de registo memorial servia de
paradigma para a resolucdo de um problema contemporaneo™. Esta
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ligagdo dos mitos haticos ao ritual e a liturgia permite-nos assim
aprecid-los na sua =frescura original="', podendo tambem por isso ser
designacos mitos em toda a sua propriedade, num quadro conceptual
e definidor de mito como algo que «se vive @ narra vivencialmente no
rito e sO existiu em fase oral», ja que mantém «a vivéncia e o Sitz im
Leben original»*.

Estas circunstancias hisléricas permdiram-nos uma realizacao hau-
ristica destinada a revelar a concepgdo do homem e as relagdes des-
te com ¢ mundo divino presente nos mitos haticos, ou seja, naqueles
textos que reflectem o mais remoto passado histérico anatdlico™™.
Esta tarefa, que & partida poderia estar perto dos limites do inexe-
quivel, dado o papel periférico e a limitada prasenga do agente humano
nos mitos haticos, veio revelar-se bastante proveilosa, ja que permitiu
por a nu algumas coordenadas fundamentais da ligacao do homem
hatico ao mundo divino, bem como denunciar os usos do divino mitifi-
cado para fins terrenos, designadamente politicos.

Um dos mais importantes mitos haticos, o Miio de llluyanka'", fol
conservado em duas versdes incompletas posteriores ao séc, XV a. C,,
nao obstante os arcaismos linguisticos demonstraram que asta narrabiva
vem ja do Reino Antigo, sendo antes''. Este mito, recitado no ambito
do festival Puruli e celebrado no santudrio de Nerik (na Anatdlia cen-
tral), conta como o deus da Tempestade lulou contra llluyanka, um
monstro ofidiomorfice cujo nome proprio se julga hoje significar «ser-
pentex ou «dragao»"*. NO primeiro combate, o deus da Tempestade
sai vencido por llluyanka, mas no segundo a vitoria pertence ao deus
da Tempesiade. Na primeira versao, a vitéria é consequida com a
ajuda de Hupasiya, um mortal que a deusa Inara congrega para aju-
dar o deus da Tempestade: na segunda versao a serpente sal derro-
tada 2 custa de um esiratagema coenjugal. envolvendo um filho mortal
do deus da Tempestade.

Logo na primeira versao do Mito de Nuyanka se observa um as-
pecto definidor do humano face ao divino, a saber, a sua passividade
face ao mofus divino. Na narrativa mitica, a deusa Inara propde a
HupasSiya que se una a ala mesma, para gue, com Isso, possa ajudar
0 deus da Tempestade no segundo enfrentamento de illuyanka; assim,
a representacdo mitologica apresenta o mortal como passivo em rela-
¢ao a actividade divina, & ac¢ao nao parte do humano mas da deusa:

Assim ({falou) Inarz a Hupasiya: «Olha, / vou fazer isto e isto. / Tu
ung-te a8 mim,«"*
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Essa mesma caracteristica de dependéncia humana de impulso
activo face ao divino, revela-se também na pare final da primeira ver-
sao do Mite de Illuyanka. quando, depois de Hupa$iya ter ajudado o
deus da Tempestade a vencer o dragio, o mortal se vé enclausurado
por determinagao de inara"®. Na primeira vers3o deste mitn, Hupasiya
acabara por marrer por n3o ter acatado a ordem divina que o proibia
de olhar pela janela do seu claustum''™, mas também na segunda
versao do Mito de llluyanka, apds o lilho mortal do deus da Tempes-
tade haver traido as leis de hospitalidade, enquanto vivia em casa de
llluyanka, o mortal que ajudou o deus da Tempestade acabara mono
as maos do deus. Ou seja, em ambas as versdes do Mito de uyanka,
o mortal que intervém na esfera divina por determinacao dum deus ou
duma deusa acaba morto, vitma dos acontecimentos. A actividade do
agente humano revela-se afinal passividade perante a capacidade
cinética @ condutera do divino.

O padecimento humano que resulta do exercicio divino aparece
mais expliciio nos mitos haticos de deuses desaparecidos, 0 segundo
grande grupo de mitos anatolices antigos. Dentre os mais importantes,
asta o mito intitulado O Desaparecimento de Telipinu'”, verdadeiro
«protétipo dos “mitos dos deuses que desaparecem e Sao0 encontra-
dos de nova™»"®, As trés versdes deste mito, cada uma delas incom-
pleta. nao impedem o reconhecimento do esquema habitualmente pre-
sante neste lipo de mitos; a narrativa inicia-se com o desaparecimento
do deus, agastado por qualquer falta, o que provoca uma interrupgao
do curso normal da natureza, que apenas a manipulagao magica pode
fazer rstroceder repetindo o que os deuses fizeram in lio tempore, na
parte final, ha um ritual expiatdric @ a ordem cosmica € entao final-
mente restabelecida. Este tipo de rituais. com insercao de uma nar-
ragao mitica, era designado mugawar, denominacao por vezes esten-
dida guer ac ntual quer ao texto mitico que o acompanhava''™,

N'O Desaparaecimanto de Telpinu, o sujeito humano tem em pri-
meira instancia a qualidade de padecente dos efeitos nefastos do desa-
parecimanto do deus, a par de deuses. animais ¢ plantas: todos solrem
com a ausencia divina e qualquer manifestagaoc vital fica em perigo
perante o afastamento de Telipinu, ainda que o deus NAo morra nem
se desmembre. mas apenas adormeca’™:

[..] € j& nac / crescem O grac nem a aspelia, nem as vacas nem as
ovelhas ficam prenhes | nem ¢s seres humanas, E 08 que estao pre-
nhes jd nao dao a hz.”"
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E mesmo depois ce Telipinu ser acordado pela picada de uma
abelha, o homem, em resultado dum [(mpeto divino estremunhado,
continuara a sofrer com a cdlera divina, sendo dizimado da mesma
maneira que vacas ¢ ovelhas. Esta situacdo surge narrada por meio
de formula recorrente nos mitos de divindades que desaparecem:

[Telipinu] dizimou os homens, dizimou vacas e ovelhas.™

Noutros mitos haticos, o efeito do desaparecimento da divindade
ndo varia muito, sendo legivel por exemplo nos mitos O Desapareci-
mento do deus da Tempestade’™, O Desaparecimento do deus Sof*™,
O Desaparecimento de Hannahanna™' e ainda noulros lexlos que re-
ferem divindades desaparecidas. Porém, ha variantes que acentuam a
gravidade do sofrimento humano quando 0 deus nao esta presente,
No mito O Desaparecimento de Hannahanna Sao as maes que ja nao
cuidam dos filhos™ e no mito Anzili e Zukk", inserido num ritual
aplicado a uma mulher com dificuldades no parto, o texto descreve a
aflicio humana com a expressao:

A mas e o seu fitho estavam sufocades. A esposa € o marndo esta-
vam sufocados,'™

O estruturante no plano social humano falha, assim como falha o
essencial & sobrevivéncia da espécie. E nem a salde dos jovens su-
porta as provagoes divinas: no mito integrado no Conjuro da Ala-
dura™, a doenca causada a um jovem pelo Grande Rio assume a
forma de ataduras magicas, vindo o padecimento de uma forga natural
hostil ao crescimento, semelhante ao deus Geada no mito O Desapa-
recimento do deus Sol.

A mitologia hatica evidencia a vitimizagao do humano, mas tam-
bém ndo deixa de demonstrar a sua incapacidade para perceber o
divine. No mito A Lua Caida do Céu?, conservado numa vearsao bilin-
gue hético-hitita e integrado num ritual destinado a ser executado por
ocasido de forte trovejar, quando o deus Lua cai sobre o portico da
cikdade, ninguém o vé:

O ceus Lua caiu do ceu, / e ele calu sobre o portico, /| mas ninguém
o viu [...].7"

O deus Lua nao calu num local obscuro nem se escondeu em
local de dificll acesso, caiu all mesmo na passagem de acesso a cidade,
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no seu portice, muito possivelmente numa releréncia mitica ao portico
da cidade historica de Lahzan ou Lihzina, um dos mais Imponantes
centros da religiao hatica™'. A situagao fica mais clara se aceitarmos
a tradu¢ao do termo hitita ““hilammar, que J. V. Garcia Trabazo tra-
duz por «pértico» (nao sem assinalar as dificuldades de tradugio des-
ta palavra)™ e H. Hoffner por gate complex™', por «mercado», opgao
de A, Barnabé e de E. Laroche™! Esta Incapacidade humana de per-
ceber o divino aparece vincada no contraste com a poténcia dos deu-
ses, A que nesse mesmo mito se diz que, nao obstante nenhum ho-
mem ou mulner terem visto 0 astro cadente, a deusa KamruSepa e 0
deus da Tempestade aperceberam-se da queda do deus Lua™

O homem hatico, a luz da sua mitologia, ndc obstanie se conce-
ber comao vitima de deuses que parece nao compreander, ndo sa sente
impotente para alterar os designios divinos, pois se a auséncia de
fecundidade @ normalidade do curso humano se podem dever & au-
séncia do deus, o homem também sabe como restabelecer ¢ equili-
brio perdido do cosmos através de procedimentos magicos'™. A auto-
-representacgao da capacidade de alterar as disposigoes divinas subjaz
ao mito hatico integrade no ritual mugawar, Esta presungdo de apti-
ddo humana para aplacar a célera divina, ainda que pcssa ser enten-
dida como mera malerializacao de desejo humano, acabou por ter re-
flexo no mito O Desaparecimento de Telpinu, nomeadamente quando,
perante a colera do deus provocada pela picada de uma abelha,
alguém pergunta 0 que se ha-de fazer e obtém a seguinte resposta:

Chamou-se um homem [..]: ~Que éle no monte Ammuna / tome a
fonte Haltara [..] ¢ que ele mova / & &guia .. que mova |...| com &
asats"®

A tabuinha esta muito fragmeniada e nao se sabe exaclamente o
que este homem fez. mas ficou o registo da necessidade de interven-
¢ao humana num momento de afligio, ainda que numa orbita de mera
instrumentalidade. A passagem pode ser entendida como Incursao na

parte ritual do mugawar. ja que noutro fragmento d' O Desaparacimento
de Telipinu se refere explicitamente o sacerdote oficiante do ritual:

Quando o deus da Tempestade vém encolerizado, 0 homem do deus
da Tempestade / apiaca-o; quando a cagarola ferve, a colher aplaca-a.
{ Entdo, que as minhas palavras, as da humanidade, aplaguem assim
a ira, & colers, & Iuria de Telipinu.™
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De notar que as palavras do sacerdote sao as palavras da hu-
manidade, indicio de cosmovidéncia e esquema de representagao
universal, sendo contudo pensavei! que 0 conceito hatico de conjunto
humano alargado se reduza aqui a realidade do Hatti, Também no
Conjuro da Afadura, & deusa Nintu manda chamar «a mulher saba»
que iré executar o ritual necessario, sendo visivel neste recurso a
uma conjuradora a valorizacdo do feminino no horizonte religioso,
tanto mais que & qualificada de «sahia». Alids, em todo o ritual mitico
do Conjuro da Atadura € a intervencao feminina que salva a situacao,
ia que as intervenientes principais 5&o as deusas KamruSepa e Nintu
e a conjuradora sabia. Assim, «0 acto magico reproduzido por homens
restaura a ordem primordial dos tempos miticos»'*'.

Tanto quanto a mitologia hatica nos permite perceber, na relacio
entre o homem anatdlico e 0s seus deuses a comunicagao é bilateral,
A magia ritual pretende alterar a disposicac divina, mas os deuses
determinam a actividade humana, ou seja, estabelecem-lhe limites. Na
primeira versao do Mito de llluyanka, depois de Hupasiya ter ajudado
o daus da Tempestade na luta contra a serpente., com sucesso, Inara
esconda-0 numa casa sobre a rocha, na cidade de Tarukka, proi-
bindo-o de ofhar pela janela. Esta proibic&o fol j@ entendida como re-
flexo da ideia primitiva de que um mortal adquire capacidades sobre-
humanas na unjdo sexual com uma deusa, como lerla acontecido &
Hupasiya ac unir-se a Inara”'. Porém, a prolbicac nem sempre € aca-
tada, no que o homem anatdlico ndc dilere de outros poves orlentais
antigos @ mesmo ulteriores.

Inara proibe Hupasiya de olhar pela janela, impedindo-o de ver a
sua familia, porém, Hupaslya desobedece e, do que se pode depreen-
der, acabara morto as maos de Inara. A infracgdo de Hupasiya, a
desobediéncia, teve afinal pena capital, superativamente sancionada
por um deus do pantedo hatico, o deus da Tempestade. O mito revala
a mentalidade teodiceica do homem hatico:

Assim falou Inara a Hupasiya: / »Porque olhaste pela janela?» ( [..] E
ela matou-o / na disputa [...]. / O deus da Tempestade semeou
maleza sobre as ruinas da casa."'”

O tema da proibicao imposia ao morial que se une a uma deusa
tem ressonancia na situacao de Ulisses e Calipso no Canto V da
Odissela, assim como a proibigio de olhar aparecerd mais farde no
mito de Orfeu e Euridice, com as devidas diferengas, pois o deus
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grego, assolado pela duvida, cede a curiosidade e perde a amada
para sempre, voltando desconsolado para junto dos humanos, ao pas-
so que Hupasiya transgride a proibicao e acaba por morrer sem voltar
a ver a familia.

A natureza ambiciosa & mesmo rebelde do homem hatico aparece
mitologicamente representada no texto A Viagem da Aima Humana
Imortal™. Al, a alma humana personificada reage contra o facto de
ser mortal, ao perguntar a um Interiocutar ndeterminado porque ha-de
ir para o «pogor, identificado com © mundo dos mornos:

A alma e grandiosa. A aima e grandiosa. De quem é a alma grandiosa?
A alma monal ¢ grandiosa. E por que caminho viaja ela? Ela viaja
pelo Grande Caminho. Ela viaja o Caminho Inwsivel © Guia prepa-
rou-s2 a si mesmo para esle caminho. Algo sagrado é a alma da
deusa do Sol, @ ama da Mas, Porque hei-de eu, uma moral, ir para
0 pogo? Prefenna ir [...] Preferiria cair ao rio. Preferria cair no lago.
Preferiria ir para o renawas.'**

A ambicac da alma humana aparece justificada pelo facto de ela
ser comparavel a alma da deusa do Sol: a alma humana daveria ser
imortal, ndo por ser humana, mas por ser aima, no gue se observa
um movimento dedutivo (racional) significative. Esta atitude da alma
humana esta diametralmente oposta a do homem que passivamente
sofre o agravo divino. O estado fragmentdrio deste lexto ndo permite
saber se 0 impeto da alma humana foi castigacdo ou admitido pelo
divine, sabendo-sa apenas que, em segulda, a narratva descrave a
accido nefasta da forga maligna fenawas junto dos humanos, cujo efeto
principal € o esquecimento provocado nos homens. Esta caracteristica
de tenawas aproxima-o do grego Lele, deus helénico gue deu nome a
Fonte do Esguecimento, da qua! 0s mortos bebiam para esquecer a
sua vida terrena.

A mentalidade teodiceica dos Haticos perpassa ainda na attude
do fitho morial do deus da Tempestade, na segunda versdo do Mito
de IMluyanka. A morte do fiho do deus da Tempestade as maos do
seu propric pai nao parece poder ser cabalmente entendida como arti-
ficio terano destinado a inflamar o sentimento tragico em pleno festi-
val Purullf*®, mas pode ser entendido como evidéncia do pesc do so-
cial na mentalidade hatica. O filho do deus da Tempestade, depols de
ter casado com a fitha de llluyanka, consegue obter os olhos e ©
coragio de volta para seu pai, com 0s quais le conseguira derrotar o
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dragao, mas com isso quebra as leis de hospitalidade ao trair 0 seu
proprio sogro quando vivia em casa dele, Um repentino arrependimento
ta-lo pedir a morte a seu pai, tal o vinculo social da consciéncia hatica,
Quem exacuta a pena sera um dos deuses principais do panteado
hatico: a justica ndo poderia ter execugdo mais divina:

Quando travou combale com ela, / estava quase a vencer / a serpente,
¢ o filho do deus da Tempestade / estava com a sempente, / o grtou
para cima, para o céu, / a seu pair / «Toma-me a mim tambam! / Nac
me perdoes!» [ E ¢ deus da Tempestade matou a serpente / 8 o0 seu
proprio fitho &

A |ustica divina aparece assim motivada pelo humano, que algu-
res na sua inconsciéncia cometeu uma falta punivel apenas com a
pena capital,

A actividade leodiceica do deus hatico, no Milo de Illuyanka, apa-
rece ainda como superior & intervengdo humana. Quando Hupasiya
amarra a serpente que havia derrotado o deus da Tempestade ne
primeiro combate entre eles, nao a mata, deixando esse acto, também
simbdhco, de exarcicio de supremacia para o deus da Tempestade!

Chegou Hupaiiya / e atou a serpente com uma / corda, / Chegou ©
deus da Tempestade @ malou a serpente, / E os deuses estavam com
e'eu,'u

O monal actua apenas no preparativo da gloria divina, cabendo
ao deus o triunfo sobre o mal, represantado pela serpente: sobressal
a superioridade da justica divina sobre a justica humana. A gloria fica
mesmo reservada ao deus e ndo a0 humano que o coadjuvou, pois,
apés a morte de llluyanka, os deuses «estdo com» o deus da Tem-
pestade reconhecendo a sua soberania, ndo com Hupasiva cuja parti-
cipagdo permanece fundamental para o sucesso da divindade.

Nos mitos de divindades desaparecidas. o julgamento divine da
acgdo humana, antiga de séculos no Oriente Antigo «de matnz semita=,
nao aparece 1ao claramente estabelecido. O nicio do mito O Desapa-
recimento de Telipiny, dado o éstado mutilado da tabuinha, nao per-
mite icentificar claramente o motivo do desaparecimento dc deus, tendo
sido ja& suposto que losse uma ofensa ou culpa por parte do rei, pois
no final do mito o deus mostra-se benavolente parma com o rel e &
rainha. como se se tratasse de um perdao divino'*".
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Nas fontes disponivels, a relagio direcla e causal entre acgao
humana & o desaparecmenio Inicial do deus nao aparece explicita em
nenhum dos mitos de divindades desaparecidas, praticamente todos
com o texto inicial perdido. Porém, no mito A Lua Caida do Céu, que
nos chegou com o inicio do texto nao mutilado, a pnmeira frase & esla:

Quando o deus da Tempestade troveja lorte, / sle [0 sacerdote] dis-
pde o saguinte: [

Ou seja, o mugawar nao @& iniciado com a identificagdo de qual-
quer falta humana que possa ter estado na base do desaparecimento
divino, neste mito configurado como queda ¢o deus Lua: o texto re-
mete logo para ¢ remeédio da situagac em que 05 humanos se en-
contram, nac se preocupa em wdentificar o autor de algum suposto
«pecado» humano, como nac ha essa preocupagdo em momentos
mais interiores de outros mitos de divindades que desaparecem. O mito
Anzili & Zukki inicia-se também assim:

Anzili iritou-so o Zukki irrtou-se. O sapato esquerdo calgou-o no pé
direito & o sapalo direito calgou-0 No pd asquerdoe,™

Nao ha qualquer reconhecimento de um culpado pelo estabeleci-
mento da desordem cosmica representada através da troca dos sapa-
tos nos pes, ¢ esquerde no difeito e o direito no esquerdo: o Mito Ini-
cia-se apenas com a representacio da confusio instalada.

Nao esquecemos que a lingua hatica nao é enquadravel nem no
grupo indo europeu =nem no semita», havendo sido identificadas algu-
mas semelhancas com as linguas caucasicas™’, assim como nao
esquecemos que nos mitos de divindades que desaparecem «ndo im-
porta tanto conhecer a origem do mal como fazé-lo desaparecers™,
Efectivamente, a evidéncia documental dos mitos de divindades que
desaparecem nac estabelece essa relagdo, entre falta humana e
desaparecimento divino, Alias, no mito O Desaparecimento do deus
da Tempestade, a causa do desaparecimento do deus € expres-
samente declarada; trata-se de uma falta comelida pelo seu pai, pelo
pal do deus da Tempestade. ndo por qualquer homem:

O pal do deus da Tempesiade dirighu-s5e 20 avd do deus da Tempes-
tade e dissa-lhe: «Quem faltou gravosamente, do forma a que 8 se-
menta morra 8 tudo sequa?» O avd disse: «Ninguém faltou, tu
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sdzinho faltaste gravosamente.» ( O pal do deus da Tempestade disse:
«N&o ful eu que faltei» O avd disse: «Eu ireil deslindar este assunto,
e eu matarte-ei. Portanto vai procurar o deus da Tempestade.»**

Também no mito Telepinu e a Fiha do deus Mar*™ nao ha ne-
nhuma falta humana que motive o desaparecimento do deus Sol, mas
sm o combate Iniciado pelo deus Mar:

H& muite tempo, quando o Grande Mar [...}, 0 Céu & a Terra [...] a0
homem, o Mar entrou em combate, levou consigo o deus Sol do céu
e ocultou-0.™!

E mesmo no mito O Desaparecimento de Telipinu, quando o deus
tem um acesso de ira, na sequancia de ler sido acordado. ndo reage
a uma accao humana, mas sim a picada de uma abelha enviada pela
deusa Hannahanna®™. Nao ha qualquer participagdo humana na for-
mulagdo emocional do deus que conduz ao seu desaparecimento.

A caréncia de vida na terra @ vista como consequéncia de um
pecado em diversas culturas, que pode castigar-se com a morte ou
por meio de um ritual de purificagio, quando o pecador é um rel: assim
acontece nos pcema homéricos, em que a fertilidade da terra depends
do comporiamento do rei, e assim também na tragédia Rei Edipo de
Séfocles, em que o assassinato de Laio por Edipo contamina toda a
Tebas®". Porém, a natureza lardia destas evidéncias historicas nao
nos permite desvalorizar os argumentos & apresentados, contra a
existéncia de falta humana na base do desaparecimento inicial do
deus nos mites de divindades ausenies.

O posicionamento teodiceico observado no Mito de lluyanka ven-
fica-se assim diferente do que ocorre nos mitos héaticos de divindades
que desaparecem. O facto da ter sido o mesmo pove a forjar os dois
tipos de concepedes — uma em que o castigo aplicado pelo deus de-
corre de faita humana e outra em que o sofrimento humano nao tem
corr@lagdo teodiceica —~ poderd justificar-se pelo facto de esses dois
subconjuntos da mitologia hatica — a luté contra © dragdo e as dvin-
dades ausentes — representarem estadios diferentes da evolugdo men-
tal dum mesmo povo, hatico. Tal proposta, por ora, configura-se como
tentativa hermenéutica sustentada pela diversidade de concepgao avi-
dente naqueles dois sub-conjuntos da mitolcgia hatica.

Sem querer postular qualquer relagdo de influéncia, a situagao as-
semelha-se a divergéncia de posicionamento teodiceico verficado nas

57



JOAD PANO GALNAND

concepgdes de Sumerios e de Semitas da Mesopotamia. «enguanio
os Sumerios ligavam o sofrimento & acgdo de espiritos malignos, os
Babilénios criam gque estes sO poderiam causar mal ao homem aban-
donado pelo seu deus “em castigo de pecados cometidos”»™ Os mi-
tos anatdlicos antigos de divindades que desaparecem poderao ter-se
ancorado em concepgao ateodiceica semelhante a esta dos Sumérios,
alias, no mito A Viagem da Alma Humana Imortal, o agente provoca-
dor do esqguecimento @ a «for¢a maligna fenawas-, ndo um qualquer
deus que reage a ambicao desmesurada da aima humana que guer
ser imortal. Alem ogesta semelhanga sumero-hatica relativa a accao das
forcas malignas. a analogia entre Suméncs e Haticos primitives alonga-
-se pelo dominio hnguistico, j4 que tanto a lingua hatica como a lin-
Qua suméra nao sao enquadraveis nas duas grandes familias linguis-
ticas conhecidas do mundo pré-classico: a indo-europeia e a semita™™,

Para la das correlagbes teodiceicas, ou da falta delas em parte
da mitologa hatca primitiva, os haticos também conceberam relages
estratégicas entre deuses € humanos. Na segunda versao do Mito de
Muyanka, o deus da Tempestade consegue recuperar os olhos € o
coragao que perdeu, no primeiro combate, atraves do casamento do
seu filhe com a fitha de llluyanka, j@ que o dote recebido pelo fitho do
deus da Tempestade foram aqueles meios de combate essenciais ao
deus da Tempestade. Depois da recuperagao, o dragdo é finalmente
vencido. Este lipo de undc assemelha-se a um lipo de casameanto
previsto nas Ieis hititas:

Se um escravo traz o dote da noiva ao filho de um homem livie 8 ©
toma coma antyanza, ninguém mudara o seu estatuto soclal™

Anliyanza era 0 genro gue passava a viver em casa do seu so-
Qro, €aso que ocorna quando o esposo recém-casado era demasliado
pobre para pagar o dota pela noiva, disponibilizando-se para viver em
casa do seu sogro, Visla de certo planc, parace ser esta a situagao
do filho do deus da Tempestade. Para H. Holfnar, a divisio da lealdade
do fitho do deus da Tempeslade entre 0 Sou pal ¢ 0 SeuU s0gro, que
decorre daquela sduagao, parece ser a razdo da sua morte”", Porém,
tal situagao implicou previamente que o filho do deus da Tempestade
se aliasse eslrategicamente a seu pai para lhe conseguir 0s 0lhos e ©
coragao de volta. Isto significa que o casamento o filho do deus da
Tempestade com a filha de llluyanka apenas foi semelhante ao tipo
de casamento previsto nas leis hititas enquanio simulagao do deus da
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Tempestade e de seu filho, |a que, enquanto filho dum deus supenor
do pantedo hatico, o filho do deus da Tempestade nao seria de facto
pobre, ainda que essa situacdo pudesse aparentar-se devido a situa-
¢ao de pobreza da sua mae, a «filha de um pobres.

Para H. Hoffner, a situagdo da mae do filho do deus da Tempes-
tade ajuda a compreender porgue se recorreu aquele tipe de casa-
mento previsto nas leis hittas (§36)"“. Porém, esse esclarecimento
nao nega que o filho do deus da Tempestade soubesse que estava a
sequir um estratagema de seu pal, |@ que lhe eniregou os olhos &
o coracdo. Ou seja. o dilema moral do filho do deus da Tempestade
ha-de ter-se Iniciado & partir do momento em que aceitou ajudar o
seu pai a recuperar os othos e o coragido através do seu proprio ca-
samento. Em resultado. a alianca divino-humano ajudou a vitéria do
bem sobre o mal®,

A alianga do mortal Hupasiya com Inara, na primeira versiao do
Mito de Muyanka, fol j& qualificada de hieros gamos™', mas esta tese
foi firmemente recusada por alguns autores, em resultado do ques-
tionamento da natureza e mesmo existéncia deste tipo de casamento
nas culturas proximo-grientais™. O assunto, porém, ndo & pacifico.
A cana representada numa |arra policromatica com relevos encontrada
em Bitik. perto de Ankara, na qual se obsarva um homem levantando
o véu de uma mulher enquanto |he oferece uma taga, pode ser um
elemento arqueclogico a favor da existéncia de casamento sagrado no
Reino Antigo hitita, 3 que aquela pega arqueciégica é datavel desse
periodo™,

A unido sexual de Hupasiya com Inara também nao parece de-
correr de alguma maotivacao concupiscente, mas pode ser enquadravel
na dimensao politica do Mito de llluyanka. Efectivamente, Inara de-
sempenhou & fungdo religiosa de protectora da realeza de Hattusa, o
que, num harizonte mitologico, permite identificar Hupasiya como o
«pnmairo reix, aquele que viveu no palacio divino estabelecido sabre
uma rocha:

Inara construu construiu uma casa sobre [ uma penha, no pais de
Taruka / e dentro da casa eslabeleceu / Hupasiya. [...]™

A referéncia @ rccha remete para a estabilidade e firmeza da
entronizagao divina de Hupasiya, que no termino do ciclo anual dexou
de ser garante da fertilidade. devendo por isso ser morto violenta-
mente™. Ou seja, no Mito de llluyanka, estaremos em presenca de um
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regicidio ritual, tese fragllizada pelo factc de nao se saber com plena
cerleza se Hupasiya morre, mas que fol ja proposta por V. Haas"™®,

A leitura politica do Mito de lluyanka ganha dimensao na parte
final do texto que nos chegou, quando se diz que Inara voltou a
Kiskiludsa para por na mao do rei A sua casa e o =rio da corrente
subterrdnean:

nara voilou a Kikilussa / para por na mao do rei / sua casa ¢ 0 rio
da corrente sublemanea, / pelo qual ceiebrames o primedro Purulll, / &
nas MAos 0o e esldo a casa Je Inara € 0 1o da corente subler-
ranea.'™

Esle exceno da parte rtual do Milo de liluyanka mostira que, de-
pois de vencida a serpente, a casa e as aguas subterraneas guarda-
das por llluyanka voltam a estar sob controlo do rel em resullade da
execugao ritual. A necessidade de agua doce subterranea na vida
econdmica do Reno Antigo hitita pode esclarecer o sentido desta re-
feréncia mitologica, ass\m como a mengao do palacio (a casa do rei)
vincula 0 mito ao dominio do politico e reforga a tese de HupaSiya ser
um rei divinamente entronizado. Na segunda versao do Mito de
lluyanka, o filho do deus da Tempestade desempenha uma fungdo
mitico-ritual comparavel a de Hupasiya, caracterizando sua morie
como um ntual anual”".

N'O Desaparecimenc oe Telipinu, o representante politice surge
também como beneficidno do restabelecimento da ordem desejada,
reflectindo tanto a importancia como o uso politico do mito". Nessa
qualidade, o ret surge também acompanhado da ranha, para 0s
quals, depois do regresso da divindade ausente, se pretende vida e
vigor futuros:

A mae cuidou do sau filho, a ovelha cuidou do seu cordelro, / a vaca
cudou do seu bezerro, @ Telipinu do rei @ da rainha, e / outorgou-lhes
vida e vigor para o futuro, ™

A protecgéo divina do casal real poderia ganhar maior significado
pela expressa indicagdo «do rel e da rainha~, contudo a locugao «e da
rainha- & passivel de ser lraduzida por «e da terra do Hatli», desla
forma se alargando o ambito do beneficio a todo o pals, ainda que
dentro de limtes politicos «nacionais». Encontra-se situagao similar no
mite O Desaparecimento do deus da Tempestade™. Também no mito
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O Desaparscimento de Hannahanna os favorecidos pelo regresso da
divindade sao o rei, a rainha, os principes e a tera do Hatti:

Aqui esth a Coxa Direita para 1, Hannahanna. Assim como & Coxa
Direita esta..., possas lu.. como a Coxa Direita para o el @ para a
rainha, para os principes ¢ pama & terra do Hatt.”™

A ordem por que aparecem os agraciados pelo regresso da deu-
sa, com O soberano a cabeca seguido da rainha e dos princpes, vin-
do em ultimo lugar a «terra do Hatti», ndc parece ser despicienda,
antes decalcando a hierarquia politica hatico-hitita.

QO uso politico do mito pode ainda apreciar-se na parte final d'0C
Desaparecimento de Telipinu, quando se refere o velo de cordeiro que
pende da «arvore eya», 0 simbolo continente da riqueza e prosper-
dade trazido pelo regresso da divindade. Este velo contém, além da
gordura de ovelha e de griic do vinho, das vacas e das ovelhas, da
longevidade e da fecundidade'™, também a obediéncia:

[...] dentro [do velo de ovelha] estd a mensagem favordvel do cor-
delro, dentro estac / & sorte e a obediéncia. dentro estd o deus [.. ]
iQualmente |...|.7"

A obediéncia representada como um dos beneflcios concedidos
pela presenca da divindade, dada a indeterminacao de sujelio e objecto
da frase, tanto pode ser a dos devotes perante a divindade, garantia de
confinuidade futura da presenca do deus e portanto dos seus bons efei-
105, como a do povo perante o seu rei, perante o poder palitico, como
s2 um povo obedienie fosse entendido como uma mais-valia para o
soberano e eventualmente por extensao, para todo o pais. A bgacin
do mito ao poder raal bam como a auséncia de explictacado duma cor-
relagdo teodiceica no desaparecimento inicial divino nos mitos anaté-
licos de divindades que desaparecem reforcam esta segunda leitura
Este angulo politice de apelo & obediéncia nos mitos anatdlicos antigos
ocorre lambém n'O Desaparacimento do deus da Tempesiade, no qual
aparece iguaimente a “arvore eya” e o velo de cordeiro que deia pende:

O deus da Tempestade permiliu 80 re: possult o velo [do cordeiro) e
vieram todo o tipo de coisas boas. ™

O rei, na qualidade de possuidor do velo gue contém a obedién-
cia, surge como especial favorecido pelo deus regressado. E também
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a posce real da ligacao do divino ao humano, simbolizada pelo velo
de cordeiro, que permite «todo o tipo de coisas boas». O mito apela
assim a um ceno stamws politico, reforgando o movimento centripeto
do poder.

O mito anatdlico antigo reflecte ainda o cultivo deliberado de uma
imagem distanciada do rei em relagio aos seus subditos: é ele quem
figa 0 céu e a terra na sua pessoa e poder™. Esta concepcao articula-
-5@ com o aval divine conferido ao rei enquanlo supremo ministrum ¢o
deus na Terra. sendo nessa fungao que o soberano surge representa-
do nos relevos de Alaca Haylk e em Malatiya, oferecendo libagoes ao
deus da Tempestade®'. Alids, a importdncia poilitica do mite fica evi-
dente se |lembrarmos que os textos milicos que chegaram até nds
foram encontrados nos arquivos reais do periodo imperial, com isso se
demonstrando que resultam duma filtragem relevante para ¢ governo
do Hatti'™'!.

No mito anatélico antigo. o poder do titular palitico é ainda referido
pelo seu quase-titulo Tabarna, usado pelos reis hititas com o sentido
de |hes conferir o caracter de reincamacao dum monarca anterior
(cuja existéncia histérica permanece diafana'®™@), a par do quase-titulo
da rainha (Tawannanna):

O nobre [deus da Tempestade), levanta-te do rio Maraséantiya. Possam
sles dizer-lhes: «O filhe de Sullkatte, vem dos quatro cantos escuros,
da onda profunda. Volvete para Nenk. Olha para o rei Tabarna, para
a rainha Tawannanna [com clhos amaveis] ~™"

Apesar desta passagem estar j& entroncada no lexto propriamente
rtual & ndo na parte exclusivamente mitica, a referéncia a Tawannanna
pode bem ser uma sobrevivéncia nao indo-europeia da tradigao
matriarcal hatica, correspondentemente semethante no piano diwino a
supremacia concedida a deusa mae™, A importancia da Tawannanna
observa-se ainda no reflexo mitico-ritual das fungées sacerdotais da
rainha hatica, como ocorre. por exemplo, no mito O deus da Tempes-
tade da Rainha Harapsii™!, para quem também sao solicitadas filhas,
netas e bisnetas,

A forma Labarna, attemativa a Tabama™, ocorre tambem no
mite A Lua Caida do Céu em representagéio do soberano em exerci-
co*”, 0 gque lol ja interpretado como demonsiragéo de que este mito
se inciufa num ritual real, semelhante ao que Mursili efectuou quando
perdeu a voz na sequéncia de um trovao™', Em tode o caso, nao foi
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o nome de qualquer soberano hatico especifico que inferessou ao
mito, mas sim a sua legitimante forma abstracta, transportando o mito
ritual para um campo de abrangéncia muito mais vasto e eficaz.

O tundamento desta politizacdo do mito anatdiico antigo pode estar
no facto da realeza hitita dos primeiros 1lempos ¢a monargquia antiga nao
estar ainda bem estabelecida. Apenas com Telipinu (¢, 15251500 a.C))
foi firmemente determinada uma regra de sucessiao permanente™, mar-
cando um ponto de viragem na histéna politica hitita. Antes disso, as
revoltas e rebelides de nobres eram uma constante; com a morte do
rel sobravinha a crise constitucional @ nem a nomeacao em vida do
sucessor ao trono eliminava esta instabilidade. Tera sido esta tensao
entre o0 rei e nabres hititas que determinou o siléncio relatvo aos direr-
tos dos ncbres em documentos politicos importantes™'. A manipulagéo
politica do registo escrto revela-se até no facto de nephum documento
politico qualificar o rel como mau govermnanta: nem 0Ss reis usurpado-
res do poder que assassinaram 0s seus predecessores foram acusa-
dos de corrupgao ou usurpacgio pelos seus sucessores, 1al a neces-
sidade extrema de estabilidade politica no reinc do Hatti"".
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