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Resumo

A comparagdo entre a dindmica criacionista veterotestamentaria e outras
tradicdes mitoldgicas do mesmo continuo espacio-temporal tem revelado ind-
meras coincidéncias, ndo obstante a transicdo monoteistica empreendida pelos
idebdlogos hebraicos. Detaca™se neste processo a presenca de um elemento
comum, simbolizando o caos primevo e o ambiente aquatico, frequentemente
representado sob uma aparéncia ofiomérfica. Pretendemos no presente artigo
revelar alguns destes relacionamentos interculturais, procurando simultanea-
mente a decifragdo do significado subjacente ao uso do recurso figurativo
teratoldgico neste género literério.

Palavras-chave; Antigo Testamento; Leviatan; criacdo; teratologia.

Abstract

The comparison between the veterotestamentary creationist dynamics
and other mythological traditions of the same space-time continuum has re-
vealed a number of coincidences, despite the monotheistic transition carried by
Hebrew ideologists. In this process, the presence of a common element stands
out, symbolizing the primeval Chaos and an aquatic environment, frequently
depicted under an ophiomorphic appearance. In the current article we intend to
reveal some of these intercultural relationships, while trying to decipher the
meaning behind the use of teratological figuration in this literary genre.

Keywords: Old Testament; Leviathan; Creation; Teratology.
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O recurso a criatura monstruosa, enquanto corporificacdo do caos
primevo de onde tudo se originou, no processo cosmogoénico, parece
ser uma constante das mitologias do Proximo Oriente. E, portanto,
natural que a dindmica criacionista proposta na compilacido veterotes-
tamentéria esteja directamente relacionada com as tradi¢des literarias
das culturas que lhe estavam mais proximas, e tenha tomado destas
muitos dos seus elementos constitutivos. Nao se pretende discutir a
viabilidade da derivacdo da tradicdo judaica da criagcdo de um urtext
babilénico, de um seu equivalente cananita ou, pelo contrario, da sua
originalidade conceptual*Il Sabemos que as justaposi¢cdes culturais
cumulativas causadas pelas deslocacfes de povos, recorrentes tran-
saccgles intelectuais, convulsdes politicas proprias da area, e mesmo
pela natureza dos sistemas religiosos da época, resultaram numa
amalgama de tradicbes mitolégicas que, dada a amplitude do intervalo
cronolégico em que se desenvolveram, conservaram um caracter dina-
mico e evolutivo, permitindo simultaneamente a adequacdo dos seus
elementos constitutivos a mensagem especifica que se pretendia
transmitir. Ainda assim, importa resumir algumas das concepcdes de
criacdo que poderdo, de forma mais ou menos directa, ter influenciado
0 ideéario judaico.

Nas teologias egipcias, Apopis era um monstro emanado do caos
original-2, que procurava impedir a progressdo da barca solar de Ré no
firmamento nocturno e, consequentemente, 0 normal decurso do tempo.
Nos textos rituais, € nomeado como «aquele que se precipitou nas
chamas»(3, 0 que enfatiza o caracter maléfico que lhe era atribuido*4:
Representado como um dragdo serpentiforme, envolvia-se em confronto
com Set, um dos tripulantes da barca solar de Ré*H. O resultado desta
contenda determinava 0 nascimento do sol no dia seguinte, ou a ocor-
réncia de um eclipse, consequéncia de uma vitéria de Apopis. Era um
conflito repetido ciclica e infinitamente, jA que O caracter divino dos par-
ticipantes impedia a destruicdo definitiva de qualquer um deles: quando
a barca solar iniciava a travessia do segundo céu<6), aquele em que
imperavam as trevas, a serpente-demonio investia contra ela.

N&o se trata, formalmente, de uma narracdo cosmogoénica na sua
plenitude, mas antes uma reactualizagdo de um mito de origens, ence-
nado nos ritos e nas palavras proferidas pelos sacerdotes do deus-sol
egipcio. Ainda que 0 tema da criagcdo esteja aqui indiscutivelmente
presente, Apopis assume uma dupla valéncia, exercendo também fun-
¢bes de monstro-guardido, que procurava vedar 0 acesso da Enéade
egipcia ao mistério da luz, e do homem ao universo organizado.
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O pensamento mitolégico sumério, que se alicercava em questdes
de cariz mais mundano que filoséfico<), nunca explorou de forma siste-
matica e definitiva uma axiomatizacdo cosmogoénica. Inferimos, porém,
de textos diversos produzidos por esta cultura, que se teria desenvol-
vido a crenca de que o cosmos, tal como era concebido pelos Sumérios
- uma montanha cuja base limitava a parte inferior da Terra e cujo
topo demarcava a parte superior do Céu - teria sido criado a partir da
deusa Nammu, o mar primordial®. Desta montanha aglutinadora, sepa-
rar-se-iam depois os elementos celeste e terreno, por acg¢do de Enlil,
o deus do ar. Ndo obstante a auséncia de dados que descrevam o pro-
cesso de criacdo do cosmos - ndo temos ideia se o consideravam
uma dinamica evolutiva natural ou se, pelo contrario, teria implicado
uma dissencdo, eventualmente conflituosa, da sempiterna Nammu - a
verdade é que aqui encontramos a primeira indicagdo de uma cosmo-
gonia originada no elemento cadtico, feminino, do mar primordial.

Paralelamente, desenvolveu-se na Suméria um conjunto de mitos,
todos centrados em torno do tema da morte do dragdo, que adiantam
mais algumas pistas acerca do papel dos monstros nos processos
cosmogonicos, e que poderdo ser relacionadas com desenvolvimentos
posteriores desta categoria mitolégica. A primeira versdo surge-nos,
de forma fragmentaria, no prélogo do conto épico Gilgamesh, Enkidu
e os Infernos, e conta como, apdés a separacao do Céu e da Terra,
0 dragdo, o demoénio-monstro Kur, rapta a deusa Ereshkigal; Enki
empreende entdo uma viagem de resgate e combate com o monstro,
que procura derrota-lo recorrendo as aguas primordiais, sob o seu
controlo©. No poema Accdes e Facanhas do Deus Ninurta, o dragéo-
-demonio da doenca Asag, residente no Kur - ou seja, no Inferno -
torna-se inimigo de Ninurta. O combate que se segue resulta na morte
de Asag, o que causa a irrupcdo das aguas primordiais do Kur a
superficie, e a uma consequente interrup¢cdo do acesso a agua pota-
vel. Ninurta constréi entdo uma represa em torno das aguas primor-
diais, interrompendo o seu fluxo, e devolvendo aos canais de rega o
seu caudal(l). Mais uma vez, 0 monstro surge associado ao controlo
das aguas primordiais, e ao equilibrio cdsmico e civilizacional(11).

A cultura acadica viria a formar, a partir do pensamento mitolo-
gico sumério, uma sintese mais cuidada e elaborada dos mitos de
origem. No Enima elis, mito da criacdo babilénio, surge ja explicita
a nocdo do caos< original, personificada pelo consércio Apsiu-Tiamat
- portanto, a juncdo das aguas doces de ApsCi com as aguas mari-
nhas de Tiamat - do qual nasceria a primeira geracdo de deuses
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babilénicos. Mas € das convulsdes entre estas criaturas divinas que
resultard a criacdo do cosmos: quando Tiamat se prop&e eliminar os
deuses por si gerados, a assembleia dos Anunnaki incumbe Marduk,
jovem deus da tempestade, filho de Ea e Damkina, de submeter a
criatura revoltosa, acto que teria como contrapartida eleva-lo ao topo
do pantedo. Derrotada Tiamat em combate, Marduk abre-lhe o corpo
«como a concha em duas partes»(13, e dele cria o céu e a terra.

Nas palavras do Prof. José Nunes Carreira, em Israel «a crenca
monoteista sujeitou 0 mito a uma critica tdo ou mais radical que a do
positivismo»04* Porém, e contra todas as expectativas, encontramos
nos seus textos cosmogoénicos alguns dos elementos preponderantes
de todas estas tradi¢des literarias, adaptados a uma estrutura ideol6-
gica monoteista.

No principio, quando Deus criou os céus e a terra, a terra era informe
e Vazia(l9, as trevas cobriam O abismo e O espirito de Deus movia-se
sobre a superficie das aguas<s.

Dos primeiros versiculos do «Livro das Origens», sobrevém o
monolitsmo de YHVH no universo antecriacionista, por oposicao as
tradicdes mesopotdmicas que, como vimos anteriormente, dispunham
no inicio dos tempos um casal divino (Nammu e Enlil, Tiamat e Apsi).
O habitat, porém, ndo diverge: os mesmos elementos primordiais do
vazio/caos, 0 mesmo abismo, a mesma matéria-prima aquética. E dos
labios de Deus que sai a semente da criacdo(l?), tal como nas mitolo-
gias egipcia(®® ou suméria(l9, mas desta feita sem a necessidade de
uma forgca opositora que constitua motivo, ou catalizador, do processo
de criagdo. Ja ndo é tanto 0 produto de um confronto divino de polos
opostos, mas antes da vontade de Deus.

No hexamerao mosaico, o elemento aquatico € fundamentai na
definicdo cosmoldgica, ao ser separado, primeiro, pelo firmamento, em
aguas celestes e aguas terrenas; e depois, concentrando as aguas
terrenas num mesmo local, permitindo o aparecimento da terra fir-
me(@> Nessas aguas habitardo as criaturas engendradas por Deus:

Deus criou, segundo as suas espécies, 0s monstros marinhos e todos
0s seres vivos que se movem nas aguas (...)2D.

As espécies marinhas, que incluem os monstros marinhos - expres-
sdo que deve aqui significar apenas «criaturas de grandes dimensfes» -
sdo entdo fruto da acgcdo geradora de Deus. Aparentemente, a bipolari-
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dade divina, simultaneamente opositiva e complementar, e o elemento
monstruoso e maléfico, haviam sido eliminados da criagao judaica.

Todavia, ao mar esta, sem dlvida, associado o elemento mons-
truoso, ofiomdrfico, e esse facto é transversal a toda a narrativa vete-
rotestamentaria:

()

se se esconderem dos meus olhos

no fundo do mar,

ordenarei a Serpente que os morda(®.

Ou, no Livro dos Salmos:

La esta o mar, grande e vasto,

onde se agitam iniUmeros seres,

animais grandes e pequenos.

Nele passam o0s navios e ainda o Leviatan,
monstro que Tu criaste, para ali brincar(23).

Este Leviatan, descrito alhures como «serpente sinuosa, (...)
fugidia, (...) dragdo do mar»(2), devera ser a imagem judaica do Lotan
ugaritico(®, que por sua vez é uma das encarnacdes da divindade
Yam, o mar(®). Mas o dragdo - porque € de um dragdo que falamos(Z)
- possui mais que uma forma, e mais que um nome: 0S ja menciona-
dos serpente e Leviatan, mas também Raab e monstro marinho.

Sabemo-lo habitante das profundezas oceénicas, sobrehumano(),
monstruoso, mas ainda nos falta definir o seu lugar no cosmos judaico,
0 seu papel no enorme xadrez da criagcdo. O primeiro indicio encon-
tramo-lo no salmo Lamentagdo Sobre as Ruinas do Templo:

[Tu, 6 Deus]

Dividiste 0 mar com o teu poder,
esmagaste as cabecas aos monstros marinhos.
Quebraste as cabecas do Leviatan

e deste-0 a comer aos monstros do mar.
Fizeste brotar fontes e torrentes

e secaste rios caudalosos.

Teu é o dia, tua é a noite;

Tu criaste a Lua e o Sol.

Fixaste os limites a terra inteira,

fizeste o Verdo e o Inverno(®.
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A ordem da narrativa indica: Deus divide as &guas, destréi os
monstros marinhos e 0 Leviatan, regulariza as &aguas doces, cria a
noite e o dia, o Sol e a Lua, define os limites da Terra e faz suceder
as estacdes do ano. Dir'seTia que, contrariamente ao esperado na tra-
dicdo hebraica, a derrota do dragdo constitui uma das etapas da cria-
¢do, e neste passo quase podiamos deduzir que Deus divide as
aguas ao destruir os monstros marinhos e o Leviatan, o que causa a
regularizacdo das aguas doces(@). A natureza do dragdo torna-se mais

explicita se atentarmos a seguinte passagem:

O abismo estd patente aos seus olhos [de Deus],
e 0 inferno esta aberto diante dele.

Ele estende O setentriio sobre O vacuo

e suspende a terra sobre 0 nada.

Prende as &guas nas suas nuvens,

e as nuvens ndo se rasgam sob 0 seu peso.
Encobre a face da Lua-cheia,

estendendo sobre ela a sua nuvem.

Tragou um circulo a superficie das aguas,
onde a luz confina com as trevas.

As colunas do céu estremecem,

assustadas com a sua ameaca.

Com 0 seu poder acalmou os mares,

e com a sua sabedoria destruiu Raab.

Com 0 seu sopro varreu os céus,

e com a sua mao feriu a serpente fugitiva(@l.

O excerto contém uma nitida sequéncia narrativa légica, e ndo é
apenas uma enumeracao de prodigios, capacidades e milagres avul-
sos. E ressalta a semelhanca evidente com a narrativa de origens do
Génesis. Estamos, portanto, perante uma visdo alternativa da génese,
na qual o dragdo tem um papel activo. Se duvidas subsistissem, o
seguinte excerto esclarecer nos’ia definitivamente:

Desperta [Senhor] como nos dias antigos,
como nos tempos de outrora.

N&o foste Tu que esmagaste o monstro Raab,
que trespassaste o dragdo dos mares?

N&o foste Tu que secaste o mar,

as aguas do grande abismo(@?

Em seis versos, a criagdo judaica volta a assumir uma das prin-
cipais facetas das mitologias do Préximo Oriente(3), e a restituir um
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lugar cimeiro a intervencdo do elemento aquatico, na transicdo entre
universo primordial, indémito, e 0 cosmos organizado de Deus.

N&o obstante haverem tentado suprimir as menc8es ao papel do
dragdo no processo de criacdo do universo, 0s autores veterotesta-
mentarios ndo foram, nem poderiam ser, totalmente bem-sucedidos
nessa tarefa. Na realidade, colocava-se-lhes uma dificuldade filosofica
bésica, quando procuravam entregar a Deus 0 monopdlio da geracao
e dos poderes sobrenaturais: qual 0 contraponto do bem, na organi-
zacdo do universo? Deus teria que ser, necessariamente, um deus-
-her6i, & semelhanca das demais divindades da regido, por forma a
viabilizar a sua existéncia e ndo correr o risco de ser incorporado numa
posicdo secundaria dos pantedes hegemodnicos da altura. A devocgao
carecia de uma vitdria bélica, e 0 dragdo proporcionava a oposicao
necessaria na contenda().

Esse imperativo légico, de um bem que ndo pode ser aferido
sem a existéncia de um mal que se Ihe oponha, encontra eco também
nas narrativas escatolégicas biblicas: 0 momento da criagdo projecta-
-se, no tempo linear judaico, e encontra uma simetria na destruicdo
do Leviatan, no tempo da revelacdo, conferindo ao dragdo mitico uma
perspectiva de continuidade*3L

Naquele dia [no fim dos tempos], o SENHOR ferira
com a sua espada

grande, temperada e forte,

0 monstro Leviatan, serpente sinuosa,

0 monstro Leviatan, serpente fugidia,

e matard esse dragdo do mar(®>

Os passos da criacdo repetem-se, num retorno ao caos primor-
dial. O mesmo caos que a mitologia mesopotamica recriava sob a
forma de ritual, encenando 0 principio criador, e todos os elementos
nele contidos, eram da mesma forma reactualizados pela tradi¢do ju-
daica, na concepcao apocaliptica. De facto, subsiste em parte da nar-
rativa biblica uma percepcao inferida, de que a criagcdo ndo comporta
um anico movimento inicial e definitivo, mas antes se renova ao longo
do tempo, até ao Endzeit3A O dragdo permanecia, apds 0 confronto
gerador inicial, submetido a autoridade divina, mas sempre latente e
ameacador1®; como uma ameaca do retorno do caos primordial, até
poder desempenhar a sua Ultima interpretacdo, no fim dos tempos.

Alguns meios académicos tém sido tentados a buscar uma cor-
respondéncia entre a figura do dragdo biblico, nomeadamente 0
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Leviatan, e a fauna natural da época em que os textos foram concebi-
dos(3®), apoiando-se sobretudo na descricdo da criatura que encontra-
mos no livro de Job(@). Na realidade, véarios dos tracos fisiologicos ai
imputados ao Leviatan aparentam ser comuns aos do crocodilo-do-
-nilo@). a couraga, o dorso revestido de escudos, a dupla fila de den-
tes que infundem terror ou 0 ventre baixo que deixa um rasto mar-
cado sobre a lama. Outros atributos, porém, pertencem claramente ao
dominio da linguagem mitolégica, como os espirros que relampejam
fogo, as chamas expelidas pela boca, como archotes ardentes, ou as
narinas que deitam fumo, como uma panela que ferve ao fogo.

A imagética associada a descricdo do monstro teria necessaria-
mente que se munir de elementos que nao apenas ilustrassem 0 prop6-
sito ético e mitolégico que 0 autor pretendia obter, mas que fossem tam-
bém facilmente apreensiveis pelo receptor da mensagem. Desta forma,
0 processo de analogia entre um animal da histéria natural (0 crocodilo
ou o hipopoétamo, por exemplo) e um ser fabuloso constitui, antes de
mais, uma apropriacdo das caracteristicas que estdo associadas ao
primeiro, para melhor ilustrar a aparéncia e a razdo de existir do ultimo.
Trata-se de um processo que poderiamos designar por totemismo
teratolégico, e que visava dotar 0 pensamento abstracto de caracteristi-
cas claramente compreensiveis e observaveis, permitindo beneficiar a
figura do monstro de propriedades descritiveis e, concomitantemente,
inseri-lo num sistema global de classificagdo. Na realidade, trata-se de
um método andlogo ao da corporizagdo do caos, num monstro fisico e
tangivel, como o Leviatan ou Raab: incapaz de lidar com a abstrac¢éo
do caos, o autor veterotestamentéario cria-lhe um corpo, dota-o de uma
identidade e atribui-lhe um caracter, uma representacéo fisica; no fundo,
e ironicamente, encontra para 0 caos uma organizacao.

Notas

(D Em relagdo aos conttibutos mesopotédmicos e cananaicos na tradicdo religiosa judaica,
vd. W. G. LAMBERT, «A new look at the babylonian background of Genesis». Journal of
Theological Studies. 16. Oxford: Oxford University Press, 1965, pp. 287-300.

(@ Ou seja, o Nun, as aguas abismais nas quais teve lugar a criacdo. Vd. John A. WILSON
(ed.), «Deliverance of Mankind from Destruction». Ancient Near Eastern Texts Relating to
the Old Testament 3.- ed. Ed. James B. Pritchard. Princeton, New Jersey: Princeton
University Press, 1969, pp. 10-11.

@ «(...) the one fallen to the flame (..).» John A. WILSON (ed.), «The repulsing of the
Dragon and the Creation». Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament. 3*
ed. Ed. James B. Pritchard. Princeton, New Jersey: Princeton University Press, 1969, p. 7.
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@ (...) to overthrow that evil enemy. IDEM, ibidem, p. 7.

® Vd. José das Candeias SALES, As Divindades Egipcias. Uma chave para a compreen-
sdo do Egipto Antigo. Lisboa: Editorial Estampa, 1999, pp. 399-403.

© There was an under-heaven to correspond to the heaven above. John A. WILSON (ed.),
op. cit, p. 7, n. 20.

(@ Cf. Samuel Noah KRAMER, A Histéria Comeca na Suméria. Mem Martins: Publicacdes
Europa-América, 1997, pp. 101-127.

& IDEM, ibidem, pp. 108-109.
@ IDEM, ibidem, pp. 191-192.
&) IDEM, ibidem, pp. 193-195.

(@) Cf. Samuel Noah KRAMER, Sumerian Mythology. A Study of Spiritual Literary
Achievement in the Third Millennium B.C.. Ed. revista. [Filadélfia], University of Pennsyl-
vania Press, 1998, pp. 30-75.

(@ «(...) the Greek chaos, which in Hesiod’s Theogony (...) denoted a cosmogonic
“yawning gap, chasm, or void,” from which generated the successive worlds of the gods
and mankind». N. J. GIRARDOT, «Chaos». The Encyclopedia of Religion. Ed. Mircea
Eliade. Vol. 3 (CABA-CONA). Nova lorque, Londres: Macmillan Publishing Company,
Collier Macmillan Publishers, cop. 1987, p. 213.

(13 José Nunes CARREIRA, Mito, Mundo e Monoteismo. IntuicGes-mestras de altas cultu-
ras antigas. Mem Martins: Publicacdes Europa-América, 1993, p. 16.

4> 1DEM, ibidem, p. 22.

(13 A nogdo de vazio, ou nada, é uma evolugdo posterior de uma ideia que tinha origem
na nocdo de caos: «A criagdo ndo veio do nada, veio do caos (...). S6 uns bons séculos
mais tarde judeus helenizados introduzirdo a nocdo grega de ‘“criacdo a partir do nada”
(...)» IDEM, ibidem, p. 23.

(B Gn 1, 1-2. Biblia Sagrada. 5.' ed. Lisboa, Fatima: Difusora Biblica, 2006. Nossos subli-
nhados. As referéncias biblicas utilizadas em todo o presente documento serdo abrevia-
das, de acordo com a nomenclatura aconselhada na edicdo atras referida.

4~Cf. Gn 1, 3-31.

(B «Eu sou Atum, aquele que subiu do Nun até a abébada celeste. (...) eu vivo, gragas a
isso, do sopro de vida (...).» Maria Helena Trindade LOPES (ed.), O Livro dos Mortos do
Antigo Egipto. Lisboa: Assirio & Alvim, 1991, pp. 70-71.

@ «(...) os filésofos sumérios desenvolveram uma doutrina que se tornou dogma em todo
0 Préximo Oriente - a doutrina do poder criador da palavra divina.» Samuei Noah
KRAMER, op. cit., pp. 104-105.

&> Vd. Gn 1, 6-10.
21>Gn 1, 21
2>Am 9, 3.

23Sl 104, 25-26.
X Is 27, L

& «f thou smite Lotan, the serpent slant, / Destroy the serpent tortuous, / Shalyat (slyt) of
the seven heads (...)». H, L. GINSBERG, «Ugaritic Myths, Epics, and Legends». Ancient
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Near Eastern Texts Relating to the Old Testament. 3.- ed. Ed. James B. Pritchard.
Princeton, New Jersey: Princeton University Press, 1969, p. 138.

@ «The relationship between Ltn and Yam is far from certain, though the speech of Anat
wherein we find the suggestion that she slew Yam includes a reference to “the slippery
serpent, the tyrant with seven heads”, i.e. presumably Ltn. It is not clear whether we are to
think of several beings associated with the waters, or a single being who is given several
names or described in several ways». A. H. W. CURTIS, «The “Subjugation of the Waters”
Motif in the Psalms; Imagery or Polemic?». Journal of Semitic Studies, 23, Oxford: Oxford
University Press, 1978, p. 246.

@ (...) the idea that Leviathan was a great (sea) serpent which may be proposed on the
authority of the ndhés of Is. li 9, is suggested again by the ‘rows of shields’ (...) which
evidently describe the huge scales of Leviathan in the account of Job xli 7 ff. J. V. Kinnier
WILSON, «A Return to the Problems of Behemoth and Leviathan». Vetus Testamentum.
Vol. XXV, Fasc. 1 (Jan. 1975). [S.l], Brill, 1975, p. 10.

(B Repare™se na assumida incapacidade de Job para combater este prodigio, mesmo in-
vestido dos poderes divinos, em Jb 40-41.

28l 74, 13-17.

@ O tema do dominio das aguas potaveis é recorrente na literatura do Proximo Oriente.
Vd. Samuel Noah KRAMER, op. cit., pp. 193-195.

|>Jb 26, 6-13.
&>Is 51, 9-10.

@ «(...) from all the parallels found in early Near Eastern literature, battles with the
monsters of mythology seem always to have occurred in that legendary twilight of the
beginning of things (...)». J. V. Kinnier WILSON, op. cit,, p. 11.

@ «(...) an implicit statement that Yahweh had control over the waters - more, that he
had slain the sea monsters - must have been an implicit statement that he could do
whatever Baal could do, and at least so far as the Hebrews were concerned, he was king
above all gods». A. H. W. CURTIS, op. cit., p. 251.

&> «One can also imagine the eschaton as a return of Urzeit, when God will conclusively
overcome the leviathan». M. R. NIEHOFF, «The Phoenix in Rabbinic Literature», The
Harvard Theological Review. Vol. 89, N.Q3. [S.l.], Cambridge University Press, 1996, p. 250.

&>ls 27, L

{3) «(...) creation not just as it was set up once and for all in the beginning but as it is
sustained in the lives of individual creatures throughout time». Walter L. REED,
«Dimensions of Dialogue in the Book of Job: A Topology according to Bakhtin», Texas
Studies in Literature and Language. 34:2 (Verdo de 1992). Austin, Texas: University of
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